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APRESENTACAO

Este é o sexto volume da Série Seitas do Nosso Téempo, a qual tem
por objetivo prover os crentes de informagdes sobre as seitas que maistraba-
lham no contexto brasileiro, chamando a atengdo para o perigo das
doutrinas que disseminam.

Numa época de tantas confusdes teologicas e discordias doutriné-
rias, sentimos a grande necessidade de irmos ao encontro dos crentes que
costumeiramente se véem assediados e molestados pelos adeptos das seitas,
tendo dificuldades em rechagé-los.

O autor desta série, o Pr. Tacito da Gama Leite Filho, é um estudioso
do fendmeno das seitas ha mais de 10 anos. Muito daquilo que conseguiu
coletar e reunir em seus livros é fruto dé pesquisas in loco, sem, eviden-
temente, desprezar as fontes bibliograficas existentes, principalmente os
livros autorizados das proprias seitas.

Segundo o autor, todas as seitas usam de métodos proselitistas. Geral-
mente sdo os afiliados a uma igreja reconhecidamente evangélica os mais
visados. Dai aimportancia do estudo dos livros desta série por todo crente
que esteja buscando um melhor conhecimento, para argumentar, com segu-
ranga, com todo aquele que ouse questionar o carater de sua fé e a razdo
de sua esperanga.

A série traz, em seu contetido, uma sucinta explanagdo sobre as seitas
proféticas, orientais, neopentecostais, méagico-religiosas, espiritas, atitudes
ideolégicas e filosoficas e encerra-se com uma fenomenologia das seitas.
Ao todo, sdo 7 volumes. Cada estudo é didaticamente estruturado de
maneira a facilitar também a utilizacdo do livro em prele¢des e estudos
em grupo nas igrejas.

Preocupa-se 0 autor em apresentar um resumo sobre as origens hist6-
ricas de cada seita, uma sistematizacdo de suas doutrinas, finalizando por
confront4-las com a Biblia, sugerindo uma estratégia para o combate das
suas heresias.

Que esta série venha contribuir grandemente para o fortalecimento
doutrinario dos crentes de nossas igrejas e, num sentido mais abrangente,
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nasalvagdo de vidas mal-informadas, arrastadas pela sedugdo mistica, fana-
tica e enganosa das seitas,

Josemar de Souza Pinto
Coordenador do Departamento de Publicactes Gerais
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INTRODUCAO

O fenémeno do crescimento das seitas é perfeitamente aceito em
nossos dias, isto €, ndo se contesta sua realidade. Como se nfo bastassem
os inimeros adeptos que elas fazem, por causa do seu proselitismo, existem
ainda certos grupos que ndo tiram seus adeptos de suas igrejas, dizem que
eles devem continuar fiéis &-sua religido, no entanto, incentivam uma
atitude anti-religiosa. Tais grupos foram enquadrados em atitudes ideold-
gicas e filosoficas.

Quando tratamos de seitas e de atitudes filosoficas e ideoldgicas,
devem ficar bem claros os elementos que fazem uma religido, e que sdo:
doutrina (toda religido tem seu corpo doutrinério baseado na tradigao dos
antepassados, na palavra dos sébios iluminados ou na Palavra de Deus,
como € o caso das religides cristds); ritos ou cerimdnias; ética ou leis; comu-
nidade (os adeptos que concordam com o corpo doutrinario e demais
caracteristicas retinem-se em comunidade, estabelecendo uma comuni-
cacdo entre os irmdos de fé); e, finalmente, um relacionamento espiritual
com Deus, ou com seu deus. Uma vez constituidas as religides, os grupos
quesaem dasigrejas institucionalizadas sdo considerados seitas, € 0s grupos
que influenciam os adeptos das religides, sem exigir seu éxodo, sdo consi-
derados atitudes ideolégicas ou filos6ficas.

A formagdo dasfilosofias e ideologias, através dos tempos, foi influen-
ciada por diversos fatores, isto €, est4 ligada a diversas formas de agir e
de pensar. Um desses fatores é o esoterismo. Esoterismo é a denominagio
dada ao sistema que reserva suas doutrinas e praticas 2os de dentro, ou se-
ja,aosiniciados. Distingue-se do exoterismo, que comunica suas doutrinas
e principios aos de fora, formando comunidades abertas e ndo fechadas.
O esoterismo, que também pode ser chamado de ocultismo, abrange hoje
em dia diversas modalidades ou escolas: Cabala, Astrologia, Teosofia, Rosa-
-Cruz, correntes espiritas e mag6nicas. Tais grupos, como serd apresentado
no decorrer da obra, sdo entidades cientifico-religiosas de carater secreto
ou semi-secreto que existem também no Brasil nos dias atuais.



Os principais ensinamentos do esoterismo 3o esses: monismo ou
unidade fundamental (todos os seres visiveis e invisiveis constituem uma
tinica realidade, que se fragmenta no mundo, tomando muiltiplos aspectos
— &oconceito de panteismo, quando relacionado a Deus); 0 homem como
miniatura do Universo (0 homem é um microcosmo dentro do macrocosmo,
havendo correlagio entre cada elemento do homem e seu andlogo no
Universo); o visivel é a manifestagio do invisivel (todos os seres materiais
sdo representagdes dos imateriais) — isso d4 origem ao simbolismo das
coisas e das palavras, por representarem realidades espirituais. Tais ensi-
namentos serdo encontrados, de uma forma ou de outra, nas atitudes
ideoldgicas e filosoficas apresentadas nesta obra.

Outro fator que alimenta as entidades esotéricas e demais atitudes
filosoficas e ideoldgicas é o misticismo. A literatura esotérica, envolta em
magia e ocultismo, tem sido largamente propagada no mundoe particular-
mente no Brasil. Nessa literatura ha lugar para os que acreditam nos poderes
magicos dos cristais, na regressdo a vidas passadas, nas cartas de tar0, em
sessoes de energizacdo, nas pirdmides, no I Ching, nos mapas astrais, nas
cabalas, nas quiromancias etc. A atitude mistica do povo é explorada pelos
- grupos por duas razdes, pelo menos: a propensdo humana para se deixar
enganar e a capacidade dos magicos em utilizar a prestidigitacdo. Misticos,
tardlogos, videntes, médicos do além e magos trabalham numa faixa do
espectro vital que a ciéncia ainda ndo cobriu.! Dizem eles que lidam justa-
mente com o controle de energias ainda ndo detectadas pela ciéncia; por
isso, a fome pelo sobrenatural ndo escolhe classe social ou instdncias de
poder: pessoas humildes e grandes politicos, jovens € velhos, deixam-se
levar pelas supersti¢des, pelas predigdes misticas, pela influéncia do horés-
copo, pelo poder oculto das pirdmides...

Explorando esse misticismo estdo: a Ioga; o espiritualismo de Shirley
MclLaine, propagadora do movimento New Age (Nova Era) e escritora de
livros ja traduzidos para o portugués; a astrologia; os movimentos alqui-
mistas e cabalistas; os escritos do carioca Paulo Coelho; as predi¢Ges de
bruxos e bruxas do século 20; 0 movimento denominado de satanismo;
o ritual do Daime, na Amazdnia, e outros.

Ligada ao misticismo est4 a utilizagio de drogas que, acredita-se,
podem proporcionar uma auténtica experiéncia mistica e entrada no
paraiso celeste. No satanismo e no ritual de Daime utilizam-se drogas com
afinalidade de obter uma sensagio de bem-estar acompanhada de visSes
extraordindrias. As drogas alteram as percepgdes dos sentidos, diminuem
a capacidade de distinguir entre realidade e fantasia, e a no¢do de tempo
e espaco deixa de existir, a memoéria torna-se cadtica, a atengdo difusa,
a pessoa parece estar saindo do mundo cotidiano para um mundo novo;
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em vista disso, a pessoa se julga poderosa, capaz de superar qualquer difi-
culdade.? Portanto, as experi€ncias misticas alegadas pelos adeptos desses
grupos ndo podem ser atribuidas a contatos com a divindade, mas simples-
mente ao efeito de drogas alucindgenas.

Finalmente, o terceiro fator que influencia as atitudes desses grupos
emovimentos abordados neste volume é a ideologia. Num sentido, a ideo-
logia é uma teoria ou um sistema de pensamento elaborado para orientar
uma ag¢do politica e social de tipo revolucionario. Nesse aspecto, a ideo-
logia apresenta quatro caracteristicas: a indole mistica (as ideologias se
fundamentam sobre mitos); a indole ativista (sdo teorias que incentivam
a agdo, a transformacio); a indole afetiva (as ideologias tém ressondncia
sentimental e afetiva); a indole absolutista e totalitdria (sdo sistemas que
ndo admitem duividas, tém sempre razdo). Por seu absolutismo, as ideo-
logias sdo consideradas pseudo-religides ou religides secularizadas, que
excluem a verdadeira religido (culto a Deus) e exigem dos seus adeptos uma
dedicacdo total. Mesmo que alguns afirmem que a fé cristd e a religido
sejam ideologias, entre elas hé diferenca radical.? A fé cristd tem sua
origem em Deus, e as ideologias sdo produtos do homem; a fé transcende
ahistéria, e as ideologias estdo ligadas a ela; a fé é aberta a todos os homens,
e as ideologias sdo para alguns grupos; a fé propde a plena realizagio do
homem espiritual, e as ideologias visam uma resposta para este mundo
material; a fé visa 4 salvagdo do homem inteiro, e as ideologias tendem
a conservagdo do poder, ao sucesso e ao dominio do mundo; a fé est4 funda-
mentada na Verdade que é Cristo, e as ideologias fundamentam-se nas
verdades humanas. Ideologias como o secularismo, o evolucionismo e o
ecumenismo nio se coadunam com a fé crista.

Portanto, o objetivo em apresentar atitudes ideologicas e filosoficas
€ mostrar que tais grupos e movimentos tendem a afastar os cristdos de
suasigrejaseda verdadeira religido que é encontrada na fé em Jesus Cristo.
Os cristdos devem ser alertados, orientados e esclarecidos para que possam,
em sa consciéncia e em atitude de santifica¢do a Cristo, estar preparados
“para responder com mansiddo e temor a qualquer que lhes pedir a razio
da esperanca que neles ha” (1Pe 3.15).

NOTAS

1. Revista Veja, 22/08/1990, p. 60.
2. Pergunte e responderemos, 126/1970, p. 238.
3. Pergunte e responderemos, 271/1983, p. 451.
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1
I0GA

Em meio a tantas seitas, manifestas ou secretas, com seus ritos
mdégicos e graus de iniciagdo, como se ndo bastassem, levantam-se
adivinhos, encantadores, mégicos e médiuns. Estd cada vez mais em
voga consultar aqueles que dizem predizer o futuro. No Ocidente cada
vez mais busca-se o ocultismo, a ioga e os fenémenos psiquicos;
¢ a onda de misticismo invadindo nossa sociedade como op¢do para a
resolucdo de tantos problemas de materialismo, choques de nelacnonamento
solid&o, estresse e outros.

“A ioga penetra em todos os meios. Todos os motivos sdo validos.
Pode ser praticada em casa, na escola, nas academias, em qualquer estagio
de formagéo. Busca-se a calma interior. Pratica-se a meditacéo transcen-
dental, e existe também a ‘ioga cristd’ (?!) praticada em certas igrejas™!

Da raiz yuj — pdr sob o jugo, aparelhar, controlar, equipar, a ioga
relaciona-se com a palavra inglesa yoke — jugo, canga. Seu primeiro
significado, provavelmente, relacionou-se com trabalho, pratica espi-
ritual, e também ¢ utilizada no sentido de unido com o divino, idéia
desenvolvida mais tarde. A unido da alma consigo mesma acarreta
a unido com a divindade. Essa dupla unifio supde que a alma se torna
livre dos impedimentos que lhe provinham dos instintos inferiores.
A unido proposta pela ioga é obtida pelos exercicios fisicos e pelos
métodos de controle das desordens morais, de modo que ioga implica
ascese e técnicas psicossomaticas.

O termoioga ¢ empregado de diversas maneiras, Aparece nas quatro
modalidades da religido indiana: ritual (carma-ioga) — ou ioga de agdo
— recomenda o exercicio das boas obras, a moral e a ascese como método
de libertagdo interior; devocional (bakthi-ioga) — ou ioga da devocdo —
cultivaa piedade e a oragdo a Deus de maneira preponderante; intelectual
(jnana-ioga) ou ioga do saber — proclama que a sabedoria é 0 meio de liber-
tagdo e a ignordncia é que mantém a alma afastada de si mesma e da
divindade; e meditativa (ana-ioga), principalmente esta Gltima. O termo
pode referir-se também a certa técnica: hatha-ioga ou ioga do corpo —
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procura a libertagdo, principalmente por meio docultivoda saude corporal
e das posturas do corpo (gindstica); estas facilitam a concentragdo
espiritual; raja-ioga ou ioga real — recorre, antes de mais nada,
is técnicas de concentracdo da mente, procurando a unifo com a
divindade mediante a medita¢o; kundalini-ioga — quando serve para
despertar a energia vital; mantra-ioga — ou ioga do som — usa o
som e o ritmo para entrar em sintonia com o Absoluto ou a divindade
(esta é concebida como uma onda sonora cosmica; a mantra-ioga repete
sons, silabas e féormulas [mantras] aos quais atribui poder mégico;
0 mantra supremo ¢ a silaba sagrada AUM ou OM); tantra-ioga — ou
ioga dos ritos mdgicos promotores da libertagdo — aqui insere-se
a “ioga erdtica”, que procura a unido com a divindade mediante a
satisfagdo dos instintos. Ainda existem: nada-ioga — quando se
baseia em fendmenos acusticos similares; asparsha-ioga — quando se
desliga de qualquer contato; laia-ioga — quando mergulha no divino;
taraka-ioga — quando emprega fendmenos eidético-visuais {relativos &
esséncia e ndo a existéncia das coisas). A auténtica joga deve ser integral,
reunindo diversos elementos.?

A palavra ioga também é destinada a abordagens espirituais secta-
rias, como: Xiva-ioga, jaina-ioga etc. Mais comumente refere-se 4 escola
joga de Patanjali (darsana-ioga), um tipo de dhyana-ioga e raja-ioga
(ioga real).

Dentro desse universo de significados, a ioga é um fendmeno
universal. No sentido restrito de “magico-espiritualidade indiana”, verifica-
-se que sua origem antiqiiissima ¢ geralmente aceita.

No sentido em que serd abordada aqui, joga € uma filosofia de acdo
¢ uma terapéutica contra a agitacdo, Seus praticantes sdo denominados
de iogues e joguini (mulher); sua origem estd na india. Os iogues ndo
devem ser confundidos com os faquires, cuja origem é mugulmana.

A ioga implica uma concentrago espiritual t3o grande que o iogue
chega a atingir o éxtase, em que fica imével, alheio a tudo mais.

Toga & uma técnica e também uma filosofia.?> Enquanto técnica
(ginastica, regime alimentar, repouso, exercicios, musica, danca) favorece
a satide fisica e psiquica, pois o corpo condiciona o estado psiquico. As
funcdes fisicas estando em bom andamento e sob controle influenciam
beneficamente o raciocinio ¢ o sentimento. O corpo cansado e desnutrido
diminui a capacidade de pensar e de amar.

No Brasil, a ioga & bastante difundida como técnica e como filosofia.

Comofilosofia de vida, defende que o ser humano deve desenvolver
a0 maximo todas suas potencialidades; para tanto, precisa descobrir quais
os métodos a seguir; a ioga & um deles.
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[ — ORIGENS DA IOGA

Os escritos védicos sdo textos religiosos dos séculos 20 a 15 a.C.
contendo cosmogonias, rituais, formulas de oragdo e regras de sacri-
ficio. Vedas sdo os textos que contém o conhecimento sagrado dos
hindus, transmitidos de forma tripla: Rig-Veda, coletdnea de 1028 hinos;
Sama-Veda, versdo reorganizada do Rig-Veda; Iajur-Veda, retine
férmulas usadas pelo sacerdote ao executar os atos sacrificais. Foi
adicionado o Atarva-Veda, mais popular, com férmulas de encantamento,
feiticos e cAnticos exdticos.

Desde os tempos mais remotos, 0 homem se preocupa em elucidar
problemas relacionados 4 sua existéncia na Terra e depois da morte. Sempre
procurou a perfeicdo por seus préprios méritos. Na India, a partir dos
textos védicos, foi desenvolvida uma filosofia religiosa que deu origem a
diversos sistemas religiosos.

A prética da joga estd associada a tempos bem antigos, isto é, séculos
antes de Cristo. O termo ioga aparece pela primeira vez no Taittiriya e
depois no Upanixada Katha, acerca da parabola do carro4

O atma ¢ o dono do carro; o carro é o corpo; a inteligéncia (buddhi) é o
cocheiro e o espirito (manas), as rédeas. Os sentidos sdo os cavalos; 0s seus
objetivos, o caminho diante deles. Quanto ao que desfruta (homem) é o
atmd, sentido e espirito conjugados. O homem, cujo cocheiro é a sabedoria,
e cujas rédeas um espirito (controlado), chega ao fim da viagem, 4 morada
mais alta de Vixnu. (II, 3-4 ¢ 9)

No texto mencionado, a ioga fica assim definida:

Quando os cinco conhecimentos (os sentidos) ficam sossegados, juntamente

com o espirito, a inteligéncia j4 ndo se agita, esse &, dizem eles, o estado

mais alto, ioga — que significa reprimir firmemente os sentidos, sossegé-

-los. Fica-se entdo livre de falta de prudéncia, porque a joga & principio e

fim. (V1, 10-11)

Nas Puranas (compilagdes de mitos e algumas histérias) onde ha
relatos da criagdo, o criador é comparado a um perfeito iogue. No Upa-
nixada (ou Upanixade — exegese sistematica dos Vedas) citado acima,
a ioga aparece associada 4 psicologia e & cosmologia, € a pessoa medita
numa silaba mistica. A finalidade de toda a medita¢do & conduzir ao
conhecimento salvador do tinico Deus, fixando nela a inteligéncia, unin-
do-se com ele e contemplando sua verdadeira realidade. Num texto, pro-
vavelmente do 3° século a.C., o autor define ioga como “o desligar da
ligacdo com o sofrimento” e descreve dois tipos de ioga: a que trangiii-
liza o espirito e une 0 homem com Deus; e a ioga de atividade desinte-
ressada definida como habilidade nos trabalhos.
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Dada a antiguidade do termo joga, lembramos de um homem que
utilizou sua técnica. Influenciado pela filosofia védica, tornou-se monge
e levou uma vida de privagdes e asceticismo (que ndo d4 valor as coisas
materiais ou fisicas), com o objetivo de se libertar de suas condigdes
humanas, procurando fundir a alma com o cosmo, o individual com o
universal, o homem com Deus, ainda nesta vida. Esse monge foi Buda,
cujo nome significa o Despertado; ele viveu no 5° século a.C. Propagou
sua doutrina e sua técnica: a ioga, que ja havia sido praticada por outros
antes dele. Textos que j existiam em sua época e que hoje sdo difundidos
no Ocidente referiam-se também 4 ioga; alguns desses textos: Upanixada,
Aforismos de Patanjali e Bhagavad-Gita. Este Gitimo quer dizer “QCanto
do Senhor” e é talvez o livro mais popular da escritura hindu. Faz parte do
grande poema épico, 0 Mahabharata, datadoentre 2 séculoa.C.e2? d.C.

Asiogas desenvolvidas pelo budismo sdo tipos paralelos ndo-teisticos,
isto é, ndo buscam, como outras, um relacionamento com Deus. Seu obje-
tivo é a auto-salvacdo e se espalhou juntamente com as doutrinas de Buda.

Patanjali foi um pensador e filésofo hindu que viveu no 2° século
a.C. e foi o autor de Mahabhashya, comentério do tratado gramatical
Ashtadhyayi de Panini (4° séculoa.C.). Suasidéias filologicas e filoséficas
(especialmente sobre a natureza das palavras) fazem dele um dos mais
antigosscholars do mundo. Foi o compilador do mais antigo tratado siste-
matico da ioga, o Joga-Sutra (52 século a.C.). A maior parte do que hoje
& conhecido como a ciéncia da joga deriva desse livro basico. Ele é consi-
derado o pai da ioga darsana, embora a joga ji fosse conhecida
anteriormente, como foi verificado. Nos seus quatro livros de sutras
examina sucessivamente a concentragio (samadhi), a pratica da ioga, as
forcas psiquicas e o isolamento do espirito de tudo (kaivalya), no que
consiste a salvagdo final.5 Essa ioga admite um Senhor divino, mas )
como aquele que estd na quietude da ioga, ¢ ndo como o Criador e
Salvador; é apenas um modelo para ser imitado pelos iogues (¢ a mesma
idéia do iogue supremo).

Entre os anos 800—1300 d.C. desenvolveu-se a hatha-ioga, com
énfase nos exercicios fisicos, também chamada ioga de violéncia, por-
que propde posigdes dificeis do corpo e praticas fisiologicas para con-
seguir efeitos psicossomdticos, como o aumento da moralidade, auto-
dominio e recolhimento na meditagdo. Sustenta que o organismo vivo
contém uma forca vital chamada prana. Os centros de armazenamen-
to dessa energia sdo os chackas, localizados em sete dreas fundamentais
do corpo humano, entre a base da espinha e o topo do cérebro, que sao:
em volta do reto, do umbigo, do coragdo, da garganta, do céu da boca
e da cabeca.
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A energia vital é representada por uma serpente enrolada na parte
mais baixa do corpo (kundalini), figura essa tirada do tantrismo (doutrina
religiosa e praticas psicossomaticas que comegaram a florescer no 72 século
a.C. e influenciaram o budismo, xivaismo, ioga e outros). Seus textos
sagrados sdo os Tantras, formados sobretudo pelos didlogos entre o deus
Xiva e sua esposa Devi). A pratica desse tipo de ioga objetiva fazer subir
a energia vital pela coluna vertebral até a cabeca.

O primeiro chacka tem uma agdo direta sobre 0s 6rgdos genitais; pode
produzir uma superatividade da energia sexual, e esse despertamento €
vigiado com rigor nas Escolas do Oriente. Existem diversos problemas e
desequilibrios hoje relacionados a esse setor. Utilizando a figura do
tantrismo, certa ioga necessita de um homem e de uma mulher para a
meditacdo; utiliza-se a forga sexual para ser transformada em energia
espiritual.6

Através daioga, os iogues chegam a controlar, com a mente, a pressao
sangiiinea, as batidas do coragdo, a fun¢do respiratoria e de outros 6rgdos
internos. Essas funcdes, em condigdes normais, s3o controladas pelo
subcértex do cérebro, controle ndo exercido pelo esforgo consciente.”

Através dos tempos, desenvolveu-se uma grande variedade de ioga,
mas permaneceu seu principio basico que € psicofisiologico, unindo corpo
e mente para liberar a forga vital.8 As escolas filosoficas e comunidades
religiosas da india possuem suas respectivas formas de ioga.

A ioga em si, ndo obstante as diferentes énfases, € adaptével a qual-
quer tipo de filosofia e religidio. Esté reduzida, no Ocidente, a uma disciplina

- psicossomética, que ndo se relaciona com o transcendental. A maioria das
escolas de ioga ocidentais sdo influenciadas pela hatha-ioga. Os exercicios
visam fortalecer o corpo, manter os membros dgeis, remover residuos,
acalmar os nervos. Até criancas estdo sendo levadas a fazer tais cursos.
Faz-se pouca mengdo 4 liberagdo da alma pela encarnagdo; por isso &
considerada apenas uma gindstica ou esporte.

Na década de 1960, o interesse dos Beatles pela meditagdo
transcendental despertou a atengdo do Ocidente para esta prética. Euma
terapia de ioga baseada na filosofia de Maharishi Mahesh Yogi, discipulo
de um erudito hindu chamado Brahmanda Saraswati, que iniciara um
movimento de regeneragdo espiritual no noroeste da India. Maharishi
estudou fisica na Universidade de Allahabad e refletiu em sua ioga um
aspecto cientifico. A meditagdo transcendental se espalhou de Londres
para mais de vinte Ilhas Britdnicas e para os Estados Unidos, onde muitas
faculdades e até o exército tém demonstrado interesse pela sua pratica.
Publicagdes cientificas tém considerado os efeitos terapéuticos da
meditacdio transcendental.?
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O interesse do Ocidente pela filosofia oriental deve-se a alguns fatores:
o materialismo € seu apelo a aquisi¢o de bens de consumo tém rejeitado
a reflexdo e a meditacdo; a televisdo e os videos tém prejudicado o inte-
resse pelas leituras construtivas; a identificacdo de Deus com tudo
(panteismo) da filosofia oriental tem sido uma solugéo para unir o mate-
rial ao espiritual; a novidade e 0 mistério que envolve as préticas orientais
espalhadas pela ioga, hare-krishna, seicho-no-ié e outras seitas tém atraido
as pessoas; o0 apelo a meditagdo que leva 4 satde fisica e mental tem sido
uma resposta em face das muitas doengas nervosas de nosso século.!0

I — CARACTERISTICASH

Segundo a ioga desenvolvida por Patanjali, os aspirantes devem estar
totalmente desapegados e prontos para perseverarem em seus exercicios.
A énfase da ioga de Patanjali é a meditagdo. E a darsana-ioga, uma mistura
de dhyana-ioga (meditativa) e raja-ioga (ioga real).

1. Passos — Os dois primeiros passos da ioga tém a ver com a orde-
nacdo ética da vida:

Yama — abster-se da violéncia, mentira, roubo, sexo e gula.

Niyama — observar a limpeza, o contentamento, austeridade, estudo
¢ contemplacdo do Senhor ideal.

S6 depois desse treino moral, vem a ioga externa:

Asana — sentar-se numa posicdo firme e confortavel.

Pranayama — dominio da respiracdo por meio de um ritmo lento
e regulado da inalagdo, reten¢do e exalacio.

Pratyahara — recolhimento dos sentidos para liberar a mente da
escraviddo das impressoes sensoriais.

Em seguida vem a quietude mental:

Dharana — fixa¢do num ponto por meio da atengio concentrada,
quer real, como o umbigo, a ponta do nariz, quer imaginario.

Samadhi — o éxtase ou fusdo do sujeito e do objeto no conhecimento
puro,

Samyama — perfeito dominio.

Através desse exercicio mental, a pessoa consegue a perfeita liber-
tacdo do espirito. Na ioga cldssica, a finalidade néo est4 relacionada a
nenhum deus, mas ¢ pura liberagdo do espirito.

A postura do corpo e a meditagdo (concentragio mental) terdo efeito
sobre o corpo e a psique. A ioga liberta uma forga cada vez maior que leva
a pessoa a uma iluminacdo interior, quando a alma se desliga do corpo
eencontrar o poder de elevar-se até as esferas onde ndo ha dualismos. Este
estado é denominado nirvana.
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A joga Patanjali é um misticismo adquirido, transcendendo todos
os fenémenos conscientes para buscar o puro conhecimento que € o espi-
rito absoluto do homem.

2. Efeitos Sobre o Togue — O iogue experimenta a ampliacdo do
conhecimento (sobre o passado, o futuro e o desconhecido) e da forca (levi-
tagdo, passar através dos corpos etc). O iogue se liberta totalmente das
limitagdes desta vida. Quando a joga desperta 0 amor-proprio e 0 apego
4 vida, ela é desaprovada pelos auténticos mestres.

O iogue & conduzido para um processo que acaba escapando do seu
controle. Sua vontade é colocada a servigo de suas posturas: elas exigem
grande concentragdo de energia fisica e mental, e toda a atengdo doiogue.
Ele também é envolvido pela vibragdo de sons e férmulas rituais produ-
zidas por sua boca. Perde a consciéncia daquilo que o rodeia.

3. Hatha-ioga — Possui uma técnica peculiar, enfatizando os
aspectos fisicos. Realiza-se inicialmente uma limpeza das cavidades inte-
riores (dos intestinos) engolindo 4gua e ar e provocando movimentos
peristélticos do reto e da bexiga pela lavagem; do narize da boca, com 4gua,
respiragdo forte e pano fino; das paredes abdominais, pelas contra¢Ges
espasmodicas; dos olhos, fixando-os sem pestanejar. A seguir sdo feitas
posturas de todos os tipos possiveis; obturagdes da faringe com a lingua
invertida, do coragéo, obrigando a reduzir as pulsag3es etc.'2

Vem a seguir o recolhimento dos sentidos, o dominio da respiragéo,
a fixagdo do espirito e a ndo-fixagdo do espirito.

Na hatha-ioga hé o perigo de a técnica sobrepujar a espiritualidade
e 0 iogue ndo alcangar o objetivo da meditagdo, justamente pela énfase
que é dada nos exercicios fisicos.

Mesmo que, para alguns, a ioga parega apenas uma ginastica, a
pessoa podera ser conduzida 4 ioga indiana, com exercicios mentais, através
de frases comuns 4 filosofia indiana e que vao induzindo as pessoas a se
libertarem mentalmente, levando-as a perderem a consciéncia de tudo que
as rodeia.

4. Meditagdo Transcendental — Terapia de joga, € apresentada como
uma técnica de aperfeiopamento da atividade psicolégica, aplicada a
percepgio, 4 aprendizagem, 4 redugdo da dependéncia de drogas etc. O
Maharishi tem garantido que a meditacdo transcendental elimina o
estresse, que é a doenga nervosa mais comum de nossos dias.

Sua técnica é a repeticdo silenciosa de um mantra (verso mistico da
escritura indiana ou verso com significado especial; formula mégica ou
canto), sob a orientagdo de um tutor. Os mantras ndo s3o uma simples
férmula ou uma proposiciio; representam forgas divinas ou cOsmicas. Pela
repetigdo, créem os hindus, a alma pode identificar-se com as forgas que
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os mantras representam. Na repeticdo do mantra é muito importante a
qualidade de quem os repete e as vibracdes sonoras também, a fim de que
se consiga conduzir a atividade mental até a serenidade consciente.

Deus ndo é mencionado, mas sim “Inteligéncia Criadora”, com a qual
o iogue deve entrar em contato, quando ultrapassar os processos mentais
comuns e ingressar na “consciéncia pura”,!3

O Mabharishi, através da revista Inteligéncia Criadora e de argu-
mentos de sabios de renome, afirma que se utiliza de principios da ciéncia
fisica, como o da inércia e as leis da termodindmica. Esse tipo de filosofia
ioga relaciona-se com o pensamento existencialista, pois a inteligéncia cria-
dora pode ser a experiéncia do proprio ser. Talvez essas sejam as razdes
de seu fascinio sobre alguns intelectuais de hoje.

A orientagdo que é dada aos adeptos da meditacdo transcendental
€ que se exercitern durante vinte minutos didrios, em contraposi¢io & medi-
tagdo exercida por Hare Krishna, Moon e outros movimentos orientais,
que € constante e ininterrupta.

Atualmente, aplicaces tecnologicas das tradicionais técnicas da ioga
sdo utilizadas para o combate 4 hipertensdo arterial, ataques cardiacos,
dor de cabega e outras doengas. Enquanto a gindstica comum estimula
0 sistema nervoso e aumenta a atividade cardiaca e metabélica, os exer-
cicios da ioga resultam num estado parassimpatico — diminui a atividade
cardiaca, metabdlica e outras fungdes; a pessoa se sente relaxada e néo
exausta.

Osamericanos Marion Wenger e Basu Bagchi viajaram para a India
em 1957 para estudarem os fendmenos dos iogues. Submeteram os iogues
a exercicios de meditagdo e exames de eletroencefalografia e verificaram
a preponderancia de ondas alfa, que em geral aparecem antes do sono; repre-
sentam o estado mais relaxado de uma pessoa acordada. Concluiram,
juntamente com outros estudiosos, que a mente pode controlar o corpo
acima do que normalmente seria possive].

5. Deificagio do Homem — A prética da ioga, como todas as praticas
hindus, tem suas implicagdes com a transmigracdo da alma. Esta deve
purificar-se por seus proprios esforgos para atingir a plena libertagdo e ndo
precisar reencarnar. O ego real do homem (atma) ¢ idéntico ao espirito
universal (Brama): a alma, em sua natureza e substincia, é uma com o
divino, € o proprio.

Cada escola de ioga possui seus ensinamentos especificos, mas o inte-
resse principal € descobrir 0 “ego” da pessoa, redescobrir a natureza pura
e divina da pessoa, em suma, deus no homem. Segundo o ensinamento
bésico da ioga, a natureza humana é essencialmente boa e digna. Os
iogues se consideram parte da divindade. Os gurus sdo reverenciados
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como divindades personificadas.!s Para liberar seu verdadeiro ego divino,
a pessoa é levada a esvaziar-se de si mesma e a receber as forcas do Universo.
E auto-redencio ou auto-salvagio.

Mesmo sendo a joga uma filosofia e uma técnica, mesmo naose rela-
cionando com a religido propriamente dita, sua pratica pode desvirtuar
a pessoa de seus ideais cristdos, que sdo servir a Cristo € propagar o evan-
gelho. A énfase que é dada & propria pessoa pode afastd-la de seu convivio
com os outros, por se achar em superioridade mental e em melhores
condi¢des espirituais até mesmo do que os proprios cristdos, segundo o
seu modo de pensar.

Por outro lado, os ensinamentos da filosofia hindu conduzem ao
panteismo e 4 lei do carma; o cristdo deve estar alerta em relagdo a essas
idéias anticristas.

O mais prejudicial da ioga, entretanto, € buscar um caminho dife-
rente para se aproximar de Deus que ndo Jesus Cristo (Jo 3.3; 14.6). O
homem s6 pode adquirir o conhecimento espiritual através de Jesus Cristo
(At 17.23-31). A pratica da ioga objetiva a paz; como cristdos, sabemos
que a verdadeira paz somente é encontrada em Jesus Cristo. A ioga relaxa
o corpo, mas Cristo d4 paza alma (Jo 14.27). Buscam também a libertac@o,
mas a verdadeira liberdade nos € oferecida por Cristo (Jo 8.32,36). Almejam
aauto-salvagdo, mas Cristo obteve a nossa salvacdo pagando o preco neces-
sdrio para nos redimir.

NOTAS

1 DOSSMANN, Daniel. A joga diante da Biblia, p. 41.
2 HINNELLS, John R. (ed.). Diciondrio das religides, p. 134 ¢ QUILES, Ismael. Que é 2
Ioga, SP, Loyola, Pergunte e responderemos, 299/1987
3 SCHLESINGER, Hugo e PORTO, Humberto. Crengas, seitas e simbolos religiosos, p. 204.
4 Enciclopédia VERBO, vol. XVIII, p. 1680.
5 Idem, vol. X1V, p. 1447.
6 DOSSMANN. Op. cit., p. 54.
7 INGBER, Dina. Artigo: “loga para no-iniciados”, revista Ciéncia flustrada, n? 7,04/1983,
p. 717.
8 DOSSMANN. Op. cit., p. 34.
9 CLEMENTS, R. D. Deus e os gurus, p. 32.
10 A propdsito, verificar o vol. II desta série.
11 Enciclopédia VERBO, vol. XVIII, p. 1683.
12 Idem, p. 1683.
13 CLEMENTS. Op. cit., p. 33.
14 INGBER, Dina. Op. cit.,p. 77.
15 SCHLINK, M. Basilea. Os cristdos e a joga, p. 10.
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2
ROSA-CRUZ

As questdes relacionadas aos rosa-cruzes sdo obscuras, contradi-
térias e legendarias. As fraternidades rosa-cruzes consideram-se as
continuadoras da sabedoria milenar do Egito e da india. Suas tradiges
afirmam que sua origem est4 nas escolas dos mistérios da sabedoria esoté-
rica, no antigo Bgito. Os primeiros estudantes, dizem eles, reuniam-se
nas ¢cdmaras da Grande Pirdmide e eram iniciados nos grandes mistérios.
Em seguida, como mestres, transmitiam seus conhecimentos nas escolas
mencionadas. Arkon Daraul, um dos investigadores da histéria das seitas,
afirma que “ndo foi visto jamais, por nenhum observador imparcial, qual-
quer documento auténtico que ateste ser a Ordem Rosa-Cruz oriunda
da antigiiidade, como tem sido considerada™!

A primeira contradicdo observada nessas fraternidades € que,
dizendo ndo serem secretas, pela pratica agem como tais; somente sdo
conhecidos os mais altos diretores das mesmas, Os locais das reunides
ndo sdo divulgados. Os adeptos comunicam-se através de senhas.

A segunda contradigdo é que ndo querem ser confundidos como
uma seita religiosa. Entretanto, j4 houve época em que foram perseguidos
pela Igreja, sendo confundidos com os essénios, gnosticos, neoplatonicos
ou com qualquer outro grupo de ligacSes religiosas.

Essa filosofia religiosa tem muito em comum com a teosofia, tanto
que as livrarias que vendem obras dos tedsofos também possuem as dos
espiritas, rosa-cruzes, iogues e outros ocultistas. S3o os movimentos que
se deixam envolver pelos ensinamentos dos grandes mestres.

I — ASPECTOS HISTORICOS

Embora afirmem os rosa-cruzes que seus iniciadores sdo de tempos
antiqiiissimos, ndo citam nomes de pessoas nem de organizagbes que
tenham perpetuado seus ensinamentos. Dizem que os seguintes perso-
nagens foram rosa-cruzes, mas néo ha como prova-lo: Pitagoras, Paracelso,
Isaac Newton, Leibniz, Benjamin Franklin, Debussy, Bacon, Descartes,
Cornélio Agripa, Dante, Manzzini, Vaughan, Saint-Germain e outros.?
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Os primeiros nomes que, oficialmente, constam como membros
da fraternidade sdo: Andrea, Maier e Fludd (entre 1574 e 1650).

A primeira referéncia definida sobre os rosa-cruzes data de 1614,
quando apareceram na Alemanha duas obras, ou seja, dois manifestos
andnimos: “Fama Fraternitas des Loblichen Orders des Rosenkreuzes”
e “Confessio Fraternitatis Rosae Crucis” {este de 1615).

A adogdo do novo calenddrio gregoriano com 0s anos bissextos
(0 que ocorreu em 1582) criou um sentimento de que o mundo ia acabar
€ os misticos aproveitaram o momento para divulgar suas idéias esoté-
ricas, mdgicas e misteriosas.

Nascido em 17 de agosto de 1581, Johann Valentim Andrea influen-
ciou o rosa-crucianismo com seu romance O Casamento Quimico de
Cristiano Rosa-Cruz (inicio do século 17), onde Cristiano é um velho
e somente pdde casar-se quimicamente, A partir desse romance, e depois
dele, surgiram os dois manifestos acima citados, andnimos, onde se enfa-
tizou a necessidade de buscar a iluminagdo interior para chegar ao
verdadeiro conhecimento.

O primeiro manifesto, “Fama”, apresenta as viagens do suposto
organizador do movimento, Christian Rosenkreutz, ao Oriente, onde
adquirira muita sabedoria secreta. Voltando & Alemanha, teve muitos
alunos. Dizem que morreu aos 150 anos; outras lendas dizem que en-
carnou vérias vezes. De acordo com a segunda obra, Rosenkreutz mor-
reu em 1484 e sua tumba esteve escondida por 120 anos, periodo em
que o movimento esteve em oculto. Dizem que um de seus seguidores
encontrou a tumba em 1604 e junto dela havia coisas maravilhosas:
inscri¢des curiosas, espelhos magicos, limpadas que ndo se apagam, livros
com letras de ouro, cantos artificiais, o vocabuldrio de Paracelso etc.

Até hoje permanece a duvida se Rosenkreutz foi o fundador histo-
rico ou apenas um personagem simbdlico que o escritor das obras utilizou
para identificar o inicio do novo movimento. Manley F. Hall fez um
longo estudo sobre o assunto e chegou a conclusdo de que as obras foram
escritas por um famoso literato e estadista inglés, Francis Bacon, que
organizou o sistema como parte de um plano de apoio & renovacio
politica e socioldgica da Europa.3

Schreiber4 acha que o primeiro rosa-cruz inglés foi Robert Fludd
e ndo Bacon. O fundador também poderia ter sido Agripa, de quem
se fala que iniciou uma sociedade secreta dedicada ao estudo da cabala
e da alquimia, chamada Os Irmdos da Cruz de Quro.

De qualquer forma, o inicio dos rosa-cruzes est4 envolto em lendas
e mistérios. Dizem que naqueles primeiros dias curavam os enfermos,
podiam ficar sem comer e beber, atraiam pedras preciosas e jdias, podiam
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tornar-se invisiveis, Faziam, porém, algumas exigéncias a seus partici-
pantes: curar sem remuneragdo, vestir-se conforme os costumes do
pais em que viviam, participar da reunido anual da Ordem, eleger o
sucessor em caso de morte e ndo divulgar os segredos da Ordem por
100 anos.

Faziam-se conhecidos pelos escritos da época, pois ninguém sabia
onde se reuniam e quem eram os rosa-cruzes. Formavam uma sociedade
secreta € misteriosa, composta de amigos fiéis, que juravam solenemente
inviolavel fidelidade e rigorosa castidade. Dedicavam-se 4 alquimia, a
aplicagdo da cabala e da ciéncia dos numeros e ao descobrimento dos
segredos mais ocultos. Asseguravam que possuiam muitos livros miste-
riosos € um tdo extraordinario que contém o saber de todos os livros
do passado e do futuro. O local das reuniGes era denominado Capela
do Espirito Santo.

Quando Andrea escreveu aquele romance talvez quisesse ridicu-
larizar 2 mania pelo oculto, a alquimia e os desvarios da época, mas
aconteceu justamente o contrario, pois muitos sairam em busca de tal
Fraternidade, como foi o caso de Descartes. Ndo encontrando a sede,
alguns trataram de organizar uma Fraternidade por 51 mesmos, socie-
dades secretas nos moldes apontados.

Foi o préprio Andrea quem explorou o simbolismo da rosa-cruz,
sugestivo e correspondente &s ansiedades da época. A cruz podia simbo-
lizar o sol dos primitivos, os quatro pontos cardeais, a arvore da vida,
a forga criadora da natureza; era um simbolo positivo e ativo, represen-
tando a fort;a masculina. E comparada ao Yang da filosofia oriental.
A rosa seria o principio passivo, o Yin. A rosa simboliza a beleza, a deli-
cadeza e a formosura; representa a mulher e o principio da fecundidade;
a mée natureza. A rosa que comeca a abrir-se € a personalidade que
comega a brotar para tornar real a cruz.> A unido da cruz e da rosa
simboliza o encontro das forgas geradoras opostas da natureza; dois pontos
contrarios se unem para originar uma sé verdade.

O simbolo também pode ser associado ao simbolo da alquimia:
a pedra filosofal. Os cavaleiros templarios o utilizavam. No escudo de
armas de Lutero figurava a rosa e a cruz, e Andrea foi um te6logo
luterano empolgado!

Para os alquimistas, a cruz simbolizava a luz, e a simbologia pode
ser traduzida também por “luz da rosa”, nesse caso, 0 movimento rosa-
-cruz pode ser associado 4 escola drabe de iluminados conhecida como
Luz da Rosa. E ainda pode ser associado a um grupo herege extirpado
em 1623, que praticava a concentragdo sob uma unido mental sobre-
natural ou iluminada.
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Robert Fludd (1574-1637) relacionou o simbolo & cruz de Cristo
¢ a rosa tinta pelo sangue com os espinhos do sofrimento.

O significado do simbolo, enfim, também esta envolto em misté-
rios ¢ pode significar tudo que foi exposto acima. Hoje os rosa-cruzes
dizem que a cruz simboliza o sofrimento, ¢ a rosa, 0 amor.

Andrea comecou a viajar por diversas cidades e a organizar lojas
dos rosa-cruzes, a principio para divulgar o protestantismo, embora,
depois, passassem a aceitar, nas lojas, também os catélicos. O papa, por
sua vez, instituiu a Ordem da Cruz Azul para a contrapartida catolica,
em face do crescimento acelerado das sociedades secretas. Na Austria,
o imperador chegou a proibir todas as sociedades secretas, exceto a mago-
naria; por isso, muitos rosa-cruzes se tornaram magcons, pois ja havia
afinidades entre os dois grupos.

Michael Maier era médico alquimista e colaborou com a disse-
minagdo do movimento através do jornal Temis Aurea, que se tornou
o livro das leis da liga secreta.6

Goerlitz Jaco Boehme (1575-1624) foi o pensador alemdo que deu
ao movimento a profundidade de que precisava. A partir de seus escritos
surgiram outros, bem como as bases para novas organizacoes.

Martin Moller escreveu seu Praxis Evangeliorum, um dos mais
importantes documentos escritos sobre a prética de evangelizagdo dos
rosa-cruzes. Em sua obra sdo referidas muitas ressurreigdes, ou seja,
reencarnag¢does.

Em 1622, a sede do movimento foi instalada em La Haya, de onde
se estendeu para a Austria, Holanda, Italia, Inglaterra. As células-bases
iniciais das comunidades alemds dos rosa-cruzes visavam 4 renovacdo
do cristianismo pela transformagio interna e purificagdo da vida; queriam
também aprofundar-se nos conhecimentos medicinais e cuidar dos doentes
gratuitamente; queriam a transformacdo da sociedade para minorar a
miséria das massas.’ .

Em 1646, alguns fisicos, matematicos e médicos da Inglaterra
fundaram uma nova Ordem Rosa-Cruz, com tendéncias ocultistas e fina-
lidades éticas e humanitarias. Em 1777, fundou-se na Alemanha a Ordem
Rosa-Cruz de Ouro (também denominada Ordem de Jesus) que logo se
tornou muito poderosa. Apresentaram-se como os legitimos rosa-cruzes
e superiores 4 magonaria. A esta poderosa instituicdo pertenceram o
conde St. Germain, Cagliostro e Wollner, famoso ministro prussiano de
cultos de 1788-1798.2

J4 noséculo 18, os propositos da fraternidade rosa-cruz foram alte-
rados. As reunides das lojas s6 se realizavam em aposentos proprios
todo-aparamentados, casticais, cordGes vermelhos, recipientes para brasas
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e tabela mistica com divisdes que representavam os graus dos membros
da loja. Dentre eles ja ndo se encontrava um que se comparasse a elevacéo
espiritual de um Andrea ou de um Maier.

Os rosa-cruzes, pouco a pouco, na Franca e na Alemanha, come-
garam a se deixar influenciar pelas ciéncias ocultas, por causa da adesdo
de diversos espiritas ao movimento.

Na Inglaterra, somente em 1836 é que surgiu uma sociedade rosa-
-cruz estabelecida em moldes bem sélidos. Os sécios se reuniam quatro
vezes por ano € uma vez para um jantar em comum.

As comunidades rosa-cruzes abrigavam em seu interior pessoas
de todos os tipos e camadas sociais, desde o torrador de café até o prin-
cipe. A maior parte era de homens, embora algumas mulheres também
participassem e dessem contribuicBes valiosas ao movimento.

O certo é que, desde a Idade Média, nenhum outro século, como
o 18, viu tantos fanaticos e intrujoes, sectarios e sociedades secretas.?

No livro de Waite, A Histéria Veridica dos Rosa-Cruzes, € descrito
o selo dos rosa-cruzes: um homem de pé, cercado de toda sorte de sinais
cabalisticos e revestido de um tridngulo, que estd circunscrito num
quadrado e finalmente num circulo.

Aproximadamente em 1910 foi fundada a Associagdo Rosa-Cruz
pelo dinamarqués Max Heindel, homem de expressdo no meio rosa-cruz.
Segundo diziam, Heindel possuia o dom da vidéncia. Em 1911, comprou
uma grande extensdo de terra em Oceanside, Los Angeles, onde cons-
truiu um templo, que ficou pronto em 1920. Ali se realizam curas, pois
a associagfio abrange terapeutas espirituais. O local chama-se Mount
Ecclesia e serd mencionado mais adiante, !0

Entre as organizacdes rosa-cruzes, a que mais influenciou na
América Latina foi a Antiga e Mistica Ordem Rosae Cruci (AMORC),
fundada em 1915, com sede em San José, Califérnia, EUA. Trata-se de
uma organizacdo internacional que instrui os membros em doutrinas
esotéricas por correspondéncia.!!

Uma outra ordem é a Fraternitas Rosae Crucis, com sede em
Quakertown, Pensilvania, BUA; foi dirigida desde 1902 por R. Swin-
burne Clymer, que esteve presente na organizacao da Ordem da América
do Sul, em Santiago do Chile (1941).

BEm 1939, foi organizada nos Estados Unidos a Federagdo Universal
de Ordens, Fraternidades e Sociedades de Iniciados, unindo num sé grupo
as irmandades genuinas, legalmente constituidas e legitimamente exis-
tentes nos Bstados Unidos, Franca, Bélgica, Suiga, Holanda, Inglaterra,
Polénia, México e Madagascar, sob a direcéo do Supremo Grao-Mestre,
R. Swinburne Clymer.
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No Manual Rosa-cruz, pagina 27, estd que a Ordem & “principal-
mente um movimento humanitério, com a finalidade de conseguir maior
saude, felicidade e paz na vida terrena de todo género humano”. E ainda:
“Note-se particularmente que dizemos na vida terrena de todos os homens
porque nada temos a fazer com doutrinas consagradas aos interesses
de individuos que vivam nalguma condi¢do futura e desconhecida. O
trabalho do rosa-cruz é para ser feito aqui e agora (....)”

Outra finalidade ¢ “capacitar a todos, homens e mulheres, alevar
vidas puras, normais e naturais, segundo os propésitos da natureza; e
desfrutar de todos os privilégios, dons e beneficios que esta tem reser-
vado para o género humano; e libertd-los das cadeias da supersticdo,
das limitacdes, da ignordncia e dos sofrimentos do carma evitavel’.

Almejam assim alcangar, através do estudo, um estado de harmonia,
felicidade e equilibrio consigo mesmo e com o Universo, o que em tiltima
andlise vem a ser a comunho com todas as coisas € pessoas que existem.

A organizacao disciplinar da AMORC é semelhante & magonaria,
em suas palavras de passe, toques, sinais e saudac3es, diferentes em cada
grau, nas cerimonias secretas para iniciagdo; no juramento de nada revelar;
no rigor da fiscalizagdo dos que querem entrar na loja; nos termos utili-
zados, como: loja, grande loja, mestre, grao-mestre, supremo conselho
etc.12

No Brasil, a AMORC instalou sua Grande Loja do Brasil no Rio
de Janeiro, em 1955. A sede central fica atualmente em Curitiba, PR,
com prédios em estilo egipcio, onde se realizam convengdes a cada dois
anos. Faz sua propaganda nas principais publica¢des periddicas. Através
do livrete O Dominio da Vida, propagam os ideais e a antiguidade da
Ordem, enfatizando nfio ser uma seita religiosa; dizem que querem trazer
4 luz as grandes verdades do passado, combater a supersti¢ao, a ignordncia
e 0 medo; oferecem cursos gratuitos e aceitam donativos; pedem sigilo
do leitor e prometem inumeras coisas boas.

Existem dois tipos de membros da AMORC: os membros das lojas
regionais, que assistem ds reunides e recebem os seus ensinamentos, e
os membros correspondentes, chamados membros do Sanctum da Grande
Loja. Estes recebem o material escrito que, por declaragdo assinada pelo
préprio membro, sdo estritamente confidenciais.

Os membros correspondentes, em suas casas, diante de um espelho
e duas velas sobre uma mesa, repetem diversas frases, inclusive aludindo
a0 simbolo rosa-cruz, cerimdnia essa que thes da o direito de serem parti-
cipantes da Ordem. Recebem outros materiais escritos para galgarem
outros dois graus preliminares (em um ano). Caso ndo queiram conti-
nuar como socios, devem devolver todo material 4 Ordem. Alcancando
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o terceiro grau, devem filiar-se a alguma loja da vizinhanca, onde serdo
instruidos para mais doze graus, chamados do Templo, ou podem optar
em continuar recebendo ensinamentos e monografias por correspon-
déncia. As doutrinas recebidas versam sobre cosmologia, psicologia,
mentalismo, biologia, histéria, curandeirismo, espécie de teosofia, reen-
carnacio, relagio do homem com Deus. As instrugdes dos trés tltimos
graus sdo de elevada mistica, somente transmitidas psiquicamente e a
pouquissimos, chamados de Illuminati, € que vao constituir a “organi-
zagdo superior da ordem”, sob a direcdo daquele que chamam de
Imperador e dos Mestres Cosmicos.

Existem outras Ordens: A Fraternidade Rosa-Cruz, organizada
nos Estados Unidos por Max Heindel, tedsofo alemao, da qual existem
trés organizacdes independentes no Brasil; ainda existe a Fraternitas Rosae
Crucis, j4 mencionada, e que foi introduzida no Brasil em 1942, com
sede no Rio e filiais em Sdo Paulo, Santos Dumont (MG), Resende (RJ)
e Niter6i (RJ). Ainda no Brasil existe a Fraternitas Rosicruciana Antiqua
(FRA), fundada em 1933, no Rio de Janeiro, também denominada Igreja
Gnéstica, com filiais em Minas e Mato Grosso.

Ha aproximagamente 40 entidades no Brasil, entre as quais néo
h4 homogeneidade quanto as convicgGes e énfases dadas.!

Il — FUNDAMENTOS DOUTRINARIOS

1. Rosa-cruz e Rosa-crucianos — Dizem que os rosa-cruzes formam
“uma comunidade espiritual e magica integrada simultaneamente por
encarnados e desencarnados, com 0 mesmo objetivo humanitério e cien-
tifico™!s De fato, pretendem que rosa-cruz ¢ um estado que se atinge
depois de uma série de estudos e provas; os verdadeiros rosa-cruzes formam
uma comunidade de luz e nunca se constituiram em sociedade ou ordem;
passam despercebidos pela multidéo e sua atividade se resume em semear,
consolar e curar.'s Os rosa-crucianos, por sua 'vez, sdo discipulos
daqueles e podem viver isolados ou se agrupar em ordens e sociedades
secretas. '

O Manual Rosa-cruz (82 ed., 1983) traz um cddigo com 29 normas,
bem como informagdes sobre os ideais, os principios e a doutrina rosa-cruz.

2. Alma Humana — Nio aceitam uma alma para cada pessoa,
mas uma Alma universal; vital consciéncia de Deus. Essa Alma estd
presente no interior de cada ser e ndo deixa de fazer parte integrante
da alma universal, assim como uma série de ldmpadas ndo sdo por¢des
isoladas, mas ligam-se 4 corrente elétrica. A alma é Deus no homem,
0 que torna a humanidade parte integrante de Deus.
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Ensinam que Deus é inteiramente uma experiéncia subjetiva e,
portanto, uma interpretagdo pessoal. A mente divina ou cdsmica € a
consciéncia de todos os seres vivos na terra; entretanto, a Mente Suprema
ndo é um conjunto de inteligéncias individuais, pois a soma é insufi-
ciente para igualar a Mente Universal. Ela esta presente em todas as
célutas do nosso ser. Na consciéncia cosmica projetam-se as consciéncias
psiquicas de todos os mestres, ¢ todos os adeptos podem harmonizar-se
com ela,

3. Panteismo — Aceitando a identificagdo substancial de Deus
com a natureza humana, e ndo aceitando um Deus pessoal mas uma
forga suprema, coloca-se mais para um panteismo do que para um deismo.

4. Reencarnagio — Os principios doutrindrios dos rosa-cruzes
acerca da reencarnacdo e da lei do carma sdo semelhantes aos dos te6sofos,
embora se esforcem para lhes darem um sentido mais cristdo. Para eles,
a alma do homem & imortal e insepardvel da esséncia cosmica ou divina.
Com a morte, a alma passa ao plano césmico até encarnar num outro
corpo fisico, onde vivera novas experiéncias mundanas, que sdo acres-
centadas 4 sua memoria, formando um grande acérvo de conhecimento
e sabedoria. No plano cosmico, a personalidade permanece conscia de
si mesma e, vida apos vida, evolui, & medida que se torna mais cons-
ciente da inteligéncia cdsmica:em seu interior. O processo se encerra
quando a personalidade se une com a Consciéncia Césmica. A reencar-
nacdo se d4 a cada 144 anos.

5. Salvacdo Pelo Conhecimento — Existe um sé pecado: a
ignorancia, e uma so6 salvacdo: o%nhecimento aplicado.”” A Terra ¢
comparada a uma escola; os que forem aplicados em aprender progre-
dirdo mais depressa. Uma pessoa somente poderd cumprir sua missio
neste mundo se estiver previamente preparada para ela; esse preparo lhe
vem da outra vida. '

Para os rosa-cruzes, a teoria da hereditariedade s6 se aplica aos
caracteres fisicos; entretanto, mostram-se incoerentes quando afirmam
que os filhos dos criminosos podem ter herdado tendéncias para o
crime,!8

6. Mundos Visiveis e Invisiveis — O mundo fisico visivel € composto
de sélidos, liquidos e gases; nenhuma forma tem sentimento no verda-
deiro sentido da palavra: essa é a regidio quimica do mundo visivel. A
regido etérica é formada pelo éter; é percebida pela investigagdo do ocul-
tista, que descobre as coisas além da matéria. A faculdade de ver o éter
nao é comum a todas as pessoas; outras pessoas desenvolvem a visao
espiritual, mas ndo possuem a visdo etérica. A visdo espiritual pode ser
desenvolvida; a pessoa torna-se vidente. Os rosa-cruzes acham que os
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anjos pertencem a regido etérica e por isso podem ser percebidos por
algumas pessoas.

Outro grau de mundo é o mundo do desejo: € a morada da maioria
dos que morreram e permaneceram durante algum tempo entre 0s amigos
que vivem, movendo-se pelos lugares habituais, mas invisiveis. E a maneira
que Os rosa-cruzes encontraram para justificar suas visdes. No mundo
do desejo ha regides inferiores e regides mais elevadas; nessas, a linguagem
¢ uma s6. Em grau mais elevado estd o mundo do pensamento, dividido
em regido do pensamento concreto e regido do pensamento abstrato;
esse é o mundo das idéias e aquele é o mundo dos pensamentos. '

"Tal qual o mundo, 0 homem também ¢é constituido de corpo vital,
corpo dos desejos € mente.

Existem dois tipos de pessoas no mundo: as sensiveis e as nao-
-sensiveis. Naturalmente, os rosa-cruzes que mais se desenvolvem através
dos estudos, mais aperfeicoam seus sentidos e se tornam sensiveis.

7. Purgatério — Aceitam um purgatdrio como meio de purificar
a pessoa, livrando-a de sua paixdes terrestres. Oferecem os ensinamentos
dos mistérios rosa-cruzes como método cientifico pelo qual um aspirante
a vida superior pode purificar-se a si mesmo, continuamente, para se
livrar do purgatério. Depois do purgatério, admitem um primeiro, um
segundo e um terceiro céus, relacionados ao mundo do desejo, a0 mundo
do pensamento concreto e a0 mundo do pensamento abstrato,?0

8. Hierarquia Espiritual — Os estudantes, aspirantes a serem parti-
cipantes da Ordem, primeiramente aprofundam-se nos ensinamentos de
Heindel durante dois anos (na Ordem que foi fundada por ele}; depois,
tornam-se candidatos e se dirigem ao Mount Ecclesia, j4 mencionado,
onde ficam em convivéncia com os irmdos no templo; por fim, alguns
candidatos sdo admitidos como discipulos que recebem os verdadeiros
rosa-cruzes (idéia de possessdo). Para eles, cada ser humano possui o
germe da perfei¢do em seu corpo, em sua alma e em seu espirito. O rosa-
-cruz faz germinar essa potencialidade, tornando-se sibio e santo ao
mesmo tempo.2!

Os membros correspondentes da AMORC, bem como os que
assistem as reunides de alguma Ordem, passam também por diversos
graus de aperfeicoamento intelectual, com a finalidade de se tornarem
Iluminati.

9. Pseudo-religiio — Se no inicio do aparecimento das lojas seu
objetivo foi divulgar o protestantismo, fazer o bem, transformar a socie-
dade, hoje em dia tais ideais desapareceram. Nédo falam mal de nenhuma
religiio e admitem adeptos de todas elas. Cada um deve possuir sua reli-
gido desde que lhe traga beneficios. Entretanto, em suas lojas possuem
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lugares santos, cerimdnias, pessoas consagradas ao culto. O Mui Vene-
ravel Soberano Grao-Mestre é quem dirige as cerimonias; a Madre,
mde dos fithos de cada loja, ouve os problemas das pessoas, que depois
sdo ajudadas, material ou espiritualmente; diante da mae ha uma
auténtica confissdo ou um desabafo psicoldgico; as vestais sdo mogas
de 13 a 18 anos que prestam servigos até 21 anos, sem se casarem: cuidam
da luz azul e do incenso e precedem aos demais nas cerimdnias. Os
rosa-cruzes praticam uma espécie de batismo, para dar nome a crianga
e obter a promessa dos pais de que serd encaminhada 4 Ordem na
idade propria.22

Utilizam-se da Biblia, como o livro que regula a vida, como o fim
verdadeiro de todo estudo e como o compéndio do mundo universal;
sua interpretacdo pode ser aplicada a todas as idades e é o livro mais
admiravel e belo. Como fazem os espiritas, citam a Biblia para defender
sua doutrina da encarnagdo. Consideram bendito quem possui a Biblia
e a 1é, e mais bendito aquele que verdadeiramente a compreende. Entre-
tanto, sua Biblia é interpretada a luz da cabala e de outros escritos de
outras religides.??

Jesus é considerado um grande mestre, um dos avatares (mestres
misticos ou filhos de Deus) — que merece toda conmdcragao e respeito,
assim como lideres de outras religides.

Os rosa-cruzes se apresentam como uma comumdade mais filo-
sofica do que religiosa, de carater eclético, reunindo diversos tipos de
conhecimentos.

Pode um cristdo ser rosa-cruz?

Se 0s rosa-cruzes se contentassem em ter apenas o conhecimento
para o desenvolvimento social, intelectual e moral de seus membros, 0s
cristdos ndo teriam objecdes a eles. B quando entram no campo da reli-
gido que ha algo para dizer sobre seus erros. Assemelham-se aos gnosticos
dos primeiros séculos do cristianismo, baseando a salvagdo do homem
em seu conhecimento. Nio falam no novo nascimento como créem 0s
cristdos. Indicam o esforco proprio como meio para se obter a salvagdo,
mas o cristdo diz ao Senhor: “A tua graca me basta, porque o teu poder
se aperfeicoa na fraqueza” (2Co 12.9) e sabe que “Deus resiste aos soberbos
mas da graca aos humildes” (Tg 4.6).

Para os rosa-cruzes, o pecado pode ser vencido pelo conhecimento.
Para os cristdos, o tinico que pode vencer o pecado em nos é Jesus Cristo
e o Espirito Santo, através da redencdo em seu sangue e através da ilumi-
nacéo, pela oragio e leitura da Palavra de Deus.

Os rosa-cruzes ndo créem num Deus pessoal mas admitem o pante-
ismo, doutrina completamente adversa ao cristianismo. Admitem a
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reencarnacgdo e a lei do carma, que n@o coadunam com as doutrinas
cristds sobre o juizo de Deus, o livre-arbitrio do homem, o céu e o

inferno.
O verdadeiro cristdo ndo serd rosa-cruz.

NOTAS
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3
TEOSOFIA

O termo teosofia é bem antigo, sendo encontrado no latim medieval
(880 d.C.} e no grego tardio (500 d.C.). Significa “sabedoria referente a
Deus e as coisas divinas™ Reviveu no século 17 para designar certas espe-
culagBes que buscavam encontrar, a partir do conhecimento de Deus
(nos livros sacros e nas tradi¢Ges misticas), um conhecimento e dominio
mais profundo da natureza. Na segunda metade do século 19 recomega
a entrar em evidéncia.

Theos — Deus; sophia — ciéncia — diz respeito a um sistema
de pensamento sincrético que reune religides, filosofia e ciéncia. “A
teosofia pode ser definida como a reunido de verdades que formam a
base de todas as religides™! Néo se limita a um sincretismo religioso
{reunir diversas religides) mas acrescenta tradicGes, conclusées racionais,
alquimia, teologia, metafisica, medicina, espiritismo e demais ciéncias
ocultas. Deseja substituir todas as religides pela reflexdo mistica. Pode-se
dizer que é uma filosofia religiosa.

Seu objetivo é unir o ser humano com o divino pela ascensao espi-
ritual até a iluminagdo,? Visa ao conhecimento da divindade, ndo pelo
entendimento, mas “pela intui¢do iluminadora provocada pelo senti-
mento religioso que anela pela unido mistica com Deus™? A iluminagdo
é reservada a poucos e atinge verdades que o raciocinio jd ndo consegue
alcangar.

I — ASPECTOS HISTORICOS

Em todos os povos tem existido especulagdo sobre a verdade final
da vida, fisica ou espiritual, estendendo-se 4 vida apds a morte. Enquanto
os espiritas t&ém forgado a porta do saber, os tedsofos modernos tém apren-
dido com aqueles que chamam de grandes mestres de vidas puras e que,
para eles, aprenderam os segredos do Universo. Nos primeiros tempos
da era cristd, os gnosticos, combatidos pelo apdstolo Paulo, jo haviam
defendido idéias semelhantes s da teosofia; o gnosticismo era um sincre-
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tismo de doutrinas filosoficas e religiosas, fundamentadas num pretenso
conhecimento superior e misterioso. A teoria gnostica dos éons (seres
espirituais emanados de Deus, que dele se afastaram até a plena mate-
rializagdo e que depois tornaram ao ponto de partida, restabelecendo
a harmonia primitiva)} deu origem 4 idéia da reencarnagdo, thmbém
aceita pelos teosofos.

Nos meados do século passado, a sociedade européia se viu inva-
dida pelos excessos do materialismo, tecnologia, consumo desenfreado,
poluigéo, destrui¢iio dos recursos naturais e pelo culto ao deus dinheiro.
O intelectualismo, baseado nas descobertas cientificas, deixou um vazio
espiritual que as igrejas ndo podiam preencher. Surgiram, entfo, para-
lelamente a diversas seitas cristds reavivalistas, especula¢des religiosas
misticas que influenciaram o pensamento europeu e norte-americano,
“assimilando, notadamente através dos movimentos espiritas, esotéricos
e ocultistas, fundamentos essenciais que integram as grandes religides -
do Oriente”4 Por esse tempo surgiram as sociedades magdnicas, 0s
rosa-cruzes e o espiritualismo de Allan Kardec,

1. Helena Petrovna Hahn de Blavatsky (1831-1891) — Mistica russa .
deu origem ao moderno movimento teosdfico e as sociedades secretas.
Era filha de nobre familia. Aos 17 anos (1848) casou-se com um velho ge-
neral, Nicephoré Blavatsky, governador da provincia de Erivan, a quem,
depois de alguns meses, ela abandonou, vindo este a falecer. Helena era
espirita, de personalidade irrequieta e muito sensivel aos problemas espiri-
tuais; deixou sua pétria e foi para Londres, onde iniciaria a carreira de li-
der espiritual. Durante 25 anos empreendeu viagens por diversos paises,
como: Egito, Grécia, Franca, Estados Unidos, India, México. Afirmou
ter estado, em pessoa ou em transe, no Tibete, onde aprendera os segredos
de mahatmas, mestres do saber humano e divino.

Blavatsky tivera seu primeiro encontro com um hindu no Hyde
Park, em Londres (1851) e depois afirmou que entrara em contato com
outros, aos quais deu nomes: Kut-Humi, Djwal Khul, Rakoczi, Hilarion,
Serapis, Veneziano, € que lhe haviam transmitido conhecimento supe-
rior das artes, religides e filosofias.

Em 1863, Mme. Blavatsky esteve a frente de uma casa de repu-
tacdo duvidosa, em Tiflis, no Caucaso russo.6 Durante vérios anos foi
médium espirita, tentando organizar uma sociedade espirita no Cairo
em 1871, o que ndo conseguiu devido as muitas fraudes acontecidas.

Mais tarde Helena Blavatsky diz ter recebido a revelagdo de que
os Estados Unidos eram a nagdo que conduziria os destinos da huma-
nidade e assim tomou rumo de Nova York, onde se uniu ao coronel
Henry Steele Olcott e a William Q. Judge, para organizar um grupo de
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estudos semelhante 4 maconaria. O grupo dedicou-se aos conhecimentos
filosoficos, correntes de pensamento oriental, filosofia, religido compa-
rada. Olcott, atraido pelo mistério de Mme. Blavatsky, comegou a
freqiientar sessdes de espiritismo em sua casa, chegando a fundar o Clube
dos Milagres, com o objetivo de investigar todas as manifestacoes espi-
ritas. Esta organizagdo, porém, teve vida curta.

A 17 de novembro de 1875 foi fundada a Sociedade Teoséfica, em
Nova York. Seu primeiro presidente foi Olcott. Entre 1877 e 1888, Mme.
Blavatsky publicou seus principais livros: Isis sem Véu e Doutrina Secreta
(editado na Inglaterra), repletos de pensamentos orientais, principalmente
budistas. Qutros livros de sua autoria: A Chave da Teosofia (1889), A
Voz do Siléncio (1889). Em 1937, Mary K. Neff publicou seu livro de
memorias: Memdrias Pessoais de H. P Blavatsky.

Em fevereiro de 1879, Blavatsky e Olcott transferiram a sede prin-
cipal da Sociedade Teosofica para Adyar, perto de Madras, na India.
Enquanto Olcott seguia para o Ceildo, comecou em Madras a publicagdo
do penodwo “Q Teosofista” (1879-1888). Na Sociedade Teoséfica da India,
religido e ciéncia associavam-se. Verificavam-se fendmenos maravilhosos,
semelhantes ao espiritismo, como: mensagens, luzes no ar, descidas de
flores, cartas... tudo obtido, segundo diziam, pela intervengdo de espi-
ritos evocados por alguns mestres tibetanos chamados mahatmas. Olcott
comecou a exercer publicamente suas faculdades de curandeiro, depois
de ter sido iniciado por um mestre hindu muito habil.” Obteve éxito e
a Sociedade Teosdfica ficou famosa em 1883-1884, Nesta época, Olcott
operou a cura milagrosa do marajid de Cachemira, cuja doenga era
enxaqueca.

Em 1888, quando Mme. Blavatsky voltou & Inglaterra, conseguiu
grande sucesso nos circulos intelectuais. Ai formou uma segéo esotérica
dentro da Sociedade Teosdfica, enfatizando estudos sobre o ocultismo,
que, segundo ela, ensinam a forca ¢ a influéncia secretas da natureza
e desenvolvem poderes ocultos latentes nos seres humanos. Propagaram-
-se, entdo, os principios fundamentais da Teosofia, na Inglaterra € na
Irlanda. Blavatsky faleceu na Inglaterra aos 60 anos de idade.

Segundo Murillo Nunes de Azevedo, estudioso brasileiro de Helena
Blavatsky, ela teve a coragem de quebrar alguns tabus de sua época para
levar até o fim seus propositos: emancipou-se do papel tradicional da
mulher, como instrumento de trabalho e do prazer; viajou pelo mundo
em tempos dificeis; ocasiou grandes escdndalos no campo das idéias;
revelou ao mundo o conhecimento tradicional da India; contestou pensa-
mentos filosoficos e cientificos; levantou suspeitas de ser espid russa;
foi uma revolucionaria.
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Olcott, por sua vez, levou sua missdo até o final. Quando morreu
a 17 de fevereiro de 1907, seu corpo foi cremado no parque de Adyar.
2. Annie Vood Besant (1847-1933) — Irlandesa, filha de um clérigo
inglés, jornalista, adepta do pensamento livre, foi a maior sucessora de
Helena. Abandonou o marido, também pastor, em 1873. Depois de en-
trar para 0 movimento teoséfico (1890), escreveu muito ¢ fez conferéncias

- em diversos lugares.
Annie assumiu a lideranca da Sociedade norte-americana, em 1891,

sendo substituida no outro ano por Judge, que se separou da Sociedade
inglesa. Morrendo Judge em 1896, houve uma cisdo do movimento norte-
-americano, indo uma parte dos seguidores para a lideranca de Besant.

Se, devido s supersticdes, a teosofia ficara um tanto quanto desa-
creditada, recebeu nova vida gracas a Annie Besant, que soube valorizar
o carater ético da sociedade e acentuou seus elementos cristdos e pante-
istas. Besant, contudo, sentiu-se prejudicada pelo prestigio intelectual
do tedsofo Rodolfo Steiner (1861-1925).

Steiner desenvolveu qualidades de percepcdo extra-sensorial e
ingressou na teosofia em 1902, da qual se afastou em 1912, para orga-
nizar a antroposofia, um novo ramo da teosofia, que “defende a existéncia
de um mundo espiritual compreensivel a0 pensamento puro, mas aces-
sivel apenas as faculdades superiores do conhecimento latentes em todo
homem”?

Annie Besant transferiu-se para Adyar em 1899, onde fundou o
Colégio Central Hindu, ligado a0 movimento nacionalista do pais. Nessa
época adotou um dos filhos de numerosa familia de brdmanes pobres,
de nome Krishnamurti, em quem descobriu potencialidades para ser o
novo Messias. Em 1910, foi criada a Ordem da Estrela do Oriente, para
receber o novo avatar (encarnagdo divina). Krishnamurti, educado na
Inglaterra, Franga e Estados Unidos, assumiu ainda na adolescéncia a
direcdo desse movimento, mas em 1928 renunciou até mesmo ao papel
quase divino que lhe atribuiram. Abandonou a Ordem e confessou que
tudo era invengdo e fraude.

Besant possuia grande capacidade de trabalho. De 1895 a 1907
publicou mais de 60 titulos.!® Ela acreditava que, pela educagéo popular,
as idéias da Sociedade Teosdfica triunfariam. Instituiu, assim, o Theo-
sophical Educational Trust, que abriu numerosos estabelecimentos
escolares para os indianos, dentre os quais o colégio de Adyar, de grande
reputagdo, Criou a Universidade de Benares, a Liga dos Filhos da India,
da qual foi presidenta. Doutrinou Mahatma Gandhi. Transformou Adyar
por completo. Morreu a 20 de setembro de 1933. Seu corpo também
foi incinerado.
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George Arundale foi sucessor de Annie Besant na presidéncia da
Sociedade Teosofica Mundial.

Entre os demais dirigentes, Carlos W. Leadbeater chegou a ser o
bispo da Austrilia, em 1916, da chamada Igreja Catdlica Liberal, que
combinava sacramentos com elementos ocultos da teosofia e que se
tornou uma seita de teosofia. Leadbeater havia sido colaborador de Besant
na India. Asopinides de Leadbeater se acham em diversas obras e artigos;
o essencial estd no livro Un apunte de la Téosofia (em castelhano), que
marca a etapa moderna da doutrina. Tirou de Augusto Comte suas idéias
sobre Deus, divulgadas pela teosofia: “Deus estd em noés e fora de n6s;
o homem é de esséncia divina; de nossa esséncia divina vem nossa
seguranca de que, cedo ou tarde, chegaremos ao nivel da divindade”,

A teosofia ramificou-se por diversas cidades dos cinco continentes.
Sao multiplas as sociedades teosoficas, que se encontram principalmente
na India, Estados Unidos, Inglaterra, Irlanda, Alemanha e Franca.

“Os seus adeptos sdo recrutados, principalmente, em ambientes
de ignorancia religiosa, aliciados pelo rétulo de sintese de todas as reli-
gides, seduzidos pelo esoterismo oriental e pelo ideal humanitarista da
fraternidade”!!

A teosofia tem atingido mais as pessoas da classe média, por ndo
terem a pretensdo de alcangar o padrao das classes mais altas e por ndo
sofrerem as condicBes precdrias da classe proletaria. Essas pessoas
encontram a consolagdo da promessa de um conhecimento superior que
explica a situacdo presente e visualiza um futuro harmonioso e perfeito.

No inicio do século 20, a teosofia sofreu uma crise interna, com
trés correntes principais: 0 movimento Back to Blavatsky; a neoteosofia
e a nova teosofia.!2

No Brasil, os tedsofos estdo divididos em dois grupos: a Sociedade
Teosofica do Brasil, fundada em 1919 pelo general Raimundo Pinto Seidl
e filiada 4 Sociedade Teoséfica Mundial, com sede em Adyar, India; e
a Sociedade Teosdfica Brasileira de Eubiose, fundada em 1921, por
Henrique José de Sousa, com sede em Sdo Lourengo, MG. Esta é autd-
noma e independente do movimento internacional.

II — FUNDAMENTOS DOUTRINARIOS

Dependem das maneiras de a Teosofia interpretar Deus, o Universo
e 0 homem. Helena Blavatsky apontou os seguintes objetivos da Socie-
dade Teosofica.!?

1) Formar um nucleo da fraternidade universal da humanidade,
sem distingdo de raca, cor, sexo ou credo.
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2) Fomentar o estudo das Escrituras, das religides e das ciéncias,
e reivindicar a importincia da literatura asiatica, e principalmente das
filosofias bramane, budista e zoroastriana.

3) Investigar os mistérios ocultos da natureza sob todos os aspectos
possiveis, e poderes psiquicos e espirituais latentes no homem.

Nao se considerando religido, nem ciéncia, nem filosofia, a teosofia
pretende ser a doutrina universal e a sintese definitiva da sabedoria
humana. Todas as religiGes, para ela, sdo importantes; cada seguidor de
uma religido deve permanecer nela e interpretar os significados de seus
credos e cerimoniais.

Destacamos algumas das principais teses da Teosofia!* (Pergunte
e Responderemos, 1959/17, p. 180).

1. A Atitude Fundamental do Pensamento Teosofico — As funda-
doras da teosofia teriam explorado o patriménio universal de todas as
religides, que remonta aos tempos da Atlantida (9000 a.C.), cujos destrogos
teriam sido guardados nos arquivos secretos do Egito, Tibete ¢ China.
Na teosofia a pessoa pode encontrar a verdade plena.

2. Deus para os Teésofos — Nao é um Deus pessoal, distinto do
mundo, mas é uma substdncia neutra que se identifica com tudo. Iden-
tificam a divindade com a natureza, eterna e incriada “que estaria em
todas as partes e em cada ato visivel ou invisivel do Universo”, E um
deus panteista: Deus é tudo e tudo é Deus. Mme, Blavatsky afirmou:!s

Cremos em um Principio universal, do qual tudo procede e no qual tudo

sera reabsorvido no fim do grande ciclo do Ser (....) Nossa Divindade é

(It is, no género neutro) o misterioso poder de evolugdo e involugdo, a

onipresente, onipotente e mesmo onisciente Potencialidade criadora.

A idéia que o ser humano pode ter de Deus refletiria apenas a
Iuz do espirito humano. Na literatura teosofista percebe-se claramente
que Deus ndo é separado da matéria, dos homens e das outras criaturas.
Todo ser humano é parte do divino.

3. O Universo e 0 Homem — Se ndo existem separados de Deus,
néo ha uma doutrina da criagdo do Universo. O Universo s6 existe a
medida que o percebo. Chamam de “ciclo da vida” ao mecanismo do
surgimento do Universo procedendo da eterna “Esséncia desconhecida™;
e chamam de “noite universal” quando o Universo desaparece de seu
plano objetivo. !

O mundo e 0 homem sdo apenas aspectos fugazes da divindade
em evolucio,

Para os tedsofos, todos os homens possuem a mesma natureza
espiritual, constituindo uma “centelha do fogo divino”, Todos possuem -
a mesma esséncia infinita, eterna e evolutiva, e assim, o que afeta
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um individuo ou uma nacdo refletir-se-4 entre todos os homens e
sociedades.

Cada alma humana, chamada mdnada, é fundamentalmente divina,
é uma emanacio do Absoluto. Inconscientes, as almas somente se tornam
conscientes quando entram nos corpos das pessoas e se individualizam,
isto &, tornam-se um eu distinto do tu e do ele: distinguem-se das outras
almas. Cada pessoa deve aprofundar o seu eu, € nesse processo passa
por sucessivas encarnagdes, que servem para purificar a alma.

Acreditam num processo evolutivo apenas dentro do mesmo género
e nio uma evolugdo de uma espécie a outra. Dizem que os individuos
comuns ndo utilizam a parte superior de sua mente, 0 que ocorre no
ocultista iniciado, que a utiliza para emitir pensamentos bons, puros e
fortes. Para os tedsofos, cada pessoa tem a capacidade de controlar seu
préprio pensamento e determinar a orientacdo a seguir.

As reencarnagdes seguem a lei do carma: a conduta do homem
neste mundo é correspondente & sua vida futura, numa cadeia de causa
e efeito. Cada ato ¢é efeito que se torna causa e, infalivelmente, produz
outro efeito. Cada homem, por isso, é seu proprio juiz, dando-se as recom-
pensas € castigos merecidos. Através da lei cirmica, encontram a
justificativa para todos os acontecimentos, mesmo diante do sofrimento.
A lei carmica também € aplicada a familias e sociedades. O grau de pros-
peridade de um povo pode ser avaliado pelo carma coletivo.

4. Vida Apos Morte — Os homens s3o essencialmente espiritos,
mesmo antes da morte fisica. Cada espirito se acha abrigado num corpo
e, exercitado, pode relacionar-se com outros mundos. Admitem que o
espirito pode abandonar o corpo temporariamente, em estado de sono
ou vigilia (espiritismo). Pelas observacdes extrafisicas a pessoa se enri-
quece ¢ a inteligéncia se torna mais poderosa e ativa, segundo dizem.

No final do processo de aperfeigoamento neste mundo, a alma chega
4 natureza divina, a ser igual a Deus — é o Nirvana. Essa expressdo
significa que a alma deixou de ser alguma coisa e se tornou tudo; adquire
a consciéncia perfeita de sua divindade e perde a ilusdo do eu e do tu.

O inferno para os tedsofos significa uma situagdo transitéria dos
espiritos pouco evoluidos. A felicidade no Devacan (terra dos deuses)
depende da capacidade de cada um em usufrui-la. Para eles, 0 “amor
na terra é um fracasso, no céu é um triunfo™

5. Moral — E sobria; a teosofia conduz as pessoas a praticarem
o bem e o altruismo, como fizeram os grandes mestres Buda e Jesus.
O homem & o seu proprio legislador, formula suas normas de conduta,
sem ouvir uma autoridade que lhe fale em nome de Deus. Fazem restri¢des
alimentares, recomendando dietas vegetarianas e a abstencdo do fumo
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e da bebida, com o objetivo de cultivar o autodominio que pode levar
ao desenvolvimento espiritual.

Na sociedade teoséfica distinguem-se aqueles que alcangaram alto
padrdo de conhecimento doutrinario e estigio superior de iluminagio.

6. Raca Dourada — A partir de um pronunciamento profético,
acreditam os tedsofos filiados 4 Sociedade Brasileira de Eubiose que em
1924 findou o ciclo espiritual do Oriente, que se transferiu para o Ocidente,
principalmente para a América do Sul e Brasil, pais que apresenta
condicBes ideais para realiza-lo, pelos tragos culturais, psicoldgicos e gené-
ticos de sua populag¢do. Acreditam que se pode formar aqui a prometida
“raga dourada”!” A raca branca, segundo observami, j4 assimilou muitas
experiéncias culturais da humanidade; o indio é o remanescente direto
da populagdo de Atlintida e possui elementos culturais dos fenicios e
hebreus (estabelecidos no Brasil ha muito tempo). O negro possui tracos
de personalidade, como a resignacdo, bondade, paciéncia, contribuindo
para as artes e a religido. A miscigenagdo destes trés grupos e seu
prolongado contato, pensam os tedsofos brasileiros, podem acelerar o
processo evolutivo para o surgimento da “sétima raca dourada na
América do Sul”,

7. Os Mestres — Sdo os homens tornados perfeitos, tais como:
Krishna, Hermes, Zoroastro, Orfeu, Buda, Cristo, As pessoas devem mirar-
-se neles e imitd-los para se tornarem tais quais eles s3o. S3o os mahatmas,
que ja alcangaram a perfeita unido com o divino. Mme. Blavatsky recebeu
seus conhecimentos desses mestres, e 0s colocou em seu livros. Uma
pessoa pode se tornar um mahatma, mas tem que pagar 0 prego, come-
cando pelo estudo da literatura teoséfica, que pode orientar em tudo.
Deve também fazer boas obras, ter uma vida de pureza, ajudar as pessoas,
abandonar os maus caminhos, ser titeis em qualquer lugar, enfim, viver
com nobreza, generosidade e pureza.!'® Ha tedsofos, entretanto, que ndo
créem nos mestres e na comunicagdo de seu conhecimento aos homens.

8. Verdade — Helena Blavatsky e Annie Besant ensinaram que
ndo existe a verdade absoluta. Ela se encontra fragmentada e distribuida
através de todos os credos e filosofias. A teosofia ndo possui dogmas,
que sdo opinides fundamentadas na autoridade, mas constroi seu sistema
em postulados e coroldrios. “A liberdade de pensamento é vital para o
futuro da Sociedade Teosofica”

Assim, podemos resumir os fundamentos doutrinarios da teosofia
na iluminagdo interior, na unidade essencial entre o espirito € o divino
e na correspondéncia do macrocosmos com 0 microcosmos.

E uma filosofia que possui um pouco de cada religido, mas ao
mesmo tempo afasta as pessoas de suas religides, através dos ideais que
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vai incutindo em suas mentes. N&o é cristd, como nfio o sdo as demais
ideologias e atitudes filosoficas tratadas neste livro.

Entre o cristianismo e a teosofia ndo existem pontos em comum.
Jesus é considerado simplesmente como um dos grandes mahatmas, assim
como Buda, Zoroastro e Orfeu.

Pode um cristdo ser tedsofo? Pode, se aceitar chamar de irméos
a todos que fazem parte da sociedade teosofica: mugulmanos, budistas,
bramanes, espiritas e materialistas. Pode, se negar, junto com os demais
tedsofos, a personalidade de Deus, a misericordia divina, a possibilidade
de perdio, o poder redentor da morte do Senhor Jesus Cristo, a supre-
macia da Biblia, a realidade do céu e do inferno. Pode, se aceitar a lei
do carma e a doutrina das reencarnacdes. Pode, se aceitar que ele préprio,
e ndo Deus, é seu proprio legislador e que alcanca a perfeicdo por seus
proprios esforgos. Pode, se aceitar que a teosofia ¢ de fato a esséncia
de todas as religides. Entretanto, o verdadeiro cristdo concorda com as
comprovagdes ja feitas de que os ditos dos mahatmas iluminados e o
testemunho dos videntes sdo falsos e nulos. A Etnologia e a Histéria
das Religices, em suas conclusdes mais recentes, ensinam que o patri-
ménio primitivo do género humano ndo é o panteismo com o seu
reencarnacionismo, mas, antes, 0 monoteismo, ou seja, a cren¢a num
Deus que é Pai bondoso e tutor da moralidade. O verdadeiro cristéo cré
em seu amado Pai celestial que lhe concedeu um Redentor Jesus Cristo
e um Ajudador constante na pessoa do Espirito Santo.
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4
KRISHNAMURTI

Cabeleira branca, olhar suave e profundo, Krishnamurti criava logo
uma atmosfera de autoridade sem intimidade. Em 1975, com 80 anos
de idade, todas as manhds fazia conferéncias em Saanen, Suica.

Jiddu Krishnamurti foi um pensador mistico hindu. Nasceu no
dia 25 de maio de 1895, em Madranapalle, perto de Madras, ou Madrasta,
india. Recebeu o nome de Krishnamurti por ser o oitavo filho da familia
que, conforme as tradicdes dos bramanes da india Meridional, devia
ser consagrado a famoso guia espiritual. Foi dedicado a Shri Krishna,
que é crido na India como uma das encarnagdes da divindade. Um horés-
copo proferido sobre o recém-nascido, por um velho astrélogo da regido,
prenunciava que ele se manifestaria como a encarnagdo do proprio Deus
do amor!

Quando estava com apenas cinco anos, ficou 6rfdo de mae. O pai
ndo pdde tomar conta, por muito tempo, dele e de mais oito filhos, porque
logo depois da morte da esposa se desligou do sistema administrativo
inglés (onde ocupava alto posto).

Raquitico e desabrigado, passou Krishnamurti, junto com o irmdo
mais novo, a perambular pelas estradas e praias de Bengala, onde sofreu
muita miséria. Foi entdo que Van Manen, da Sociedade Teoséfica (cuja
sede fora transferida para Adyar, Madras), encontrou o menino e o levou
para Annie Besant, presidenta, e para o secretdrio Leadbeater. Besant
o adotou como pupilo, porque percebeu que possuia ricos dotes espiri-
tuais e resolveu preparé-lo, segundo os principios da teosofia, para ser
um grande mestre da humanidade. Descobriu nele potencialidades que
o levariam a desempenhar o papel de um novo “instrutor do mundo”.

Para educar Krishnamurti, Annie Besant o enviou para a Franga
e Inglaterra, paises onde era melhor para se estudar na época. Ele apro-
veitou bem o tempo ¢, com 14 anos, escreveu o primeiro de seus livros:
Aos pés do Mestre, no qual apontou as qualidades essenciais para quem
deseja percorrer o caminho da perfeigdo: amor, autodominio, compreensao
e tolerancia.
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Besant e Leadbeater redigiram uma obra onde se referiam as trinta
tiltimas encarnagdes do novo Messias. O jovem Krishnamurti costu-
mava aparecer com vestes que lembravam o tipo tradicional de Cristo.
Em vista das predicGes correntes, os teosofistas organizaram, em 1911,
a Ordem da Estrela do Oriente, destinada a preparar o jovem para que
exercesse sua missao futura. Krishnamurti foi considerado irméo supe-
rior da Ordem. A organizagio era de 4mbito mundial e queria transformar
0 jovem no novo avatar (encarnagdo divina).

Krishnamurti, entretanto, comegou a se desviar do misticismo
teosofico: desejava que a Estrela do Oriente procurasse resolver os
problemas sociais, que adotasse um critério universalista e que, em
lugar de aplicar a filosofia tradicional, combatente, assumisse atitude
fraternal, de cooperacfio, na qual se basearia 0 mundo novo que ele
anunciava.!

Ao mesmo tempo, o pai do futuro mestre, sendo bramanista orto-
doxo, protestou contra a educagdo que Annie Besant dava ao jovem.
Moveu uma ac¢do judicial e o tribunal de Madras The deu ganho de causa,
para ficar com o filho. Este, no entanto, estava na Europa, fora do
alcance do tribunal de Madras. Besant apelou para o Conselho Privado
de Londres, que a habilitou a guardar Krishnamurti consigo, o que deixou
o jovem satisfeito. Ele continuou na Inglaterra, sem contudo freqiientar
a universidade. :

Em 1914 explodiu a Primeira Guerra Mundial, que estragou com
os planos de Krishnamurti para instaurar o novo sistema de vida. Quando
a guerra terminou, ele ainda se encontrava na Europa. Ali assistiu s
grandes agitagBes sociais provocadas pelas ideologias comunista e socia-
lista. Ndo ficou satisfeito com as solugles apresentadas; faltava-lhes o
fator psicologico, pois queriam resolver os problemas da alma com
solucdes politicas e econdmicas.

Em 1922, Krishnamurti foi para a Califérnia, EUA, e, depois de
alguns anos, para a Holanda, onde ficou no castelo de Eerde, em Ommen,
que lhe fora doado pelo bardo Philip van Pallandt, teosofista e admi-
rador do novo mestre. Nesta regido, comegaram a se reunir anualmente
os admiradores de Krishnamurti, vindos do mundo inteiro. Em 1925,
chocado com a morte de seu irmdo Natiananda, K. dedicou-se defini-
tivamente 4 meditagao.

Em 1927, o filésofo hindu declarou, perante grande auditorio, ter
conseguido a plena liberdade da mente e a identificagdo com o Todo
ou 0 Bem-Amado! Declarou a todos os membros da Ordem da Estrela
que nunca mais lhes falaria do carma ou da reencarnagio, dizendo que
estava liberto de preconceitos e que era realmente o Instrutor. Declarou
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ainda que ndo era missdo do instrutor criar mais uma religido, mas libertar
os seres humanos das religides.

Daquela data em diante (1927), K. ndo se cansou de dizer que as
religides sdo desnecessarias, pois estabelecem confus@o no espirito dos
homens. Nas conferéncias que fazia a partir de entdo, nas cidades do
mundo inteiro (européias, asidticas e americanas), recomendava a diivida
sistematica e a revolta.

Inesperadamente, em 1929, K. dissolveu a Ordem da Estrela do
Oriente, alegando que qualquer organizacdo seria uma barreira & procura
da verdade. Fé-lo no campo de Ommen, na Holanda, e disse que cada
religido tem seus dogmas, impostos aos devotos, mas que cada homem
deve abandonar todos os dogmas para alcangar a libertagZo. Repudiou
todos os titulos que lhe foram conferidos.

Desligou-se, também, definitivamente, da Sociedade Teosofica,
pondo-se a viajar pelo mundo inteiro como pensador independente,
fazendo conferéncias em toda parte para despertar a consciéncia dos
homens contempordneos. Esteve no Brasil em 1935.

_ Na Califérnia, Krishnamurti estabelecen uma importante sede
denominada Centro de Estudos Filosoficos Espiritualistas, contando com
discipulos das mais variadas nacionalidades.

Publicou diversos livros para divulgar sua mensagem humanista,
fundamentada na liberdade inaliendvel da pessoa. Incitou os homens
a disporem devidamente sua vida, para aderirem a verdade e ao bem.?
Alguns de seus livros, como o Reino da Felicidade, A Cang¢do da Vida,
Educacéo e Significado da Vida, foram traduzidos para muitas linguas,

“Para compreendermos profundamente o mistério da vida e da
morte”, afirmou ele, “sé possuimos um twinico ponto de penetracdo: nés
mesmos.

Em 1975, o jornalista Carlos Marques esteve com Krishnamurti
na cidade de Saanen, na Suica. O filosofo vivia uma vida retirada, no
Chalé Tanneg, e ndo queria saber de fot6grafos e entrevistas. Pela inter-
ven¢do de Juliana Marques, amiga comum de ambos, 0 jornalista
conseguiu a entrevista, Sua ideologia continuava a mesma: o importante
é o processo de liberdade interior.

Lady Zimbalist, secretaria encarregada de zelar pela soliddo do mes-
tre, comentou sobre os tragos de sua personalidade, descritos pelo jorna-
Iista francés Claude Begdon: eticamente hindu e mentalmente uma com-
binag¢do do Oriente e do Ocidente. Essa polaridade se revela quando mostra
forca e fraqueza ao mesmo tempo, amargura e dogura, ceticismo e fé.

As conferéncias proferidas por K., compareciam milhares de
admiradores europeus e americanos (poucos latinos), mas, ainda assim,
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Krishnamurti reafirmava que ndo precisava de seguidores nem de disci-
pulos e que ndo acreditava neles. A Instituigdo Cultural Krishnamurti
mantinha sua sede no Rio de Janeiro e o convidava para conferéncias.
Em todas as suas conferéncias, transparecia a preocupagdo idén-
tica: as pessoas que acreditam estar sempre descobrindo a verdade néo
devem se iludir pensando que as mudangas radicais sdo faceis.

I — A IDEOLOGIA DE KRISHNAMURTI

Os pensamentos de K. apresentam algo de positivo para o mundo
contemporineo. Ele incentivava os homens a dominarem suas paixdes,
através da vida consciente, dirigida pela inteligéncia e ndo pelos sentidos.
Ele reviveu os ideais estoicos greco-romanos: rigidez moral, austeridade
de carater e resisténcia a dor. O cristianismo ndo possui ideais longe dos
mesmos, pois o cristdo deve considerar todas as coisas no sentido espi-
ritual e ndo carnal, exclusivamente. Fora do cristianismo, fica dificil aos
homens alcancarem, pelas forgas da sua natureza, esse ideal. Somente
com o auxilio de Deus, na pessoa do Espirito Santo, 0 homem consegue
vencer suas paixdes e viver uma vida dirigida pela consciéncia sadia.
Krishnamurti errou ao querer afastar o homem da religido.

Em contraste com os constantes apelos da secularizagdo em “terem”,
Krishnamurti incentivou os homens a olharem para o seu interior, a
“serem”. E no cristianismo que um ideial assim pode ser plenamente
realizado, pois Deus pode livrar os cristdos da gandncia de possuir e as
Escrituras podem conduzi-los 4 verdadeira mordomia e ao desprendi-
meénto das coisas materiais. )

Os outros pensamentos de K. envolvem mais 0 comportamento
ético, a comegar pela remincia a religido.

1. Religiio — O homem precisa libertar-se dela, dizia K. Para ele,
todo homem é escravo do seu ambiente, do conjunto de instituigdes e
doutrinas (sociais, juridicas, patrioticas, filosoficas e religiosas) que
incutem nele o medo, que sufocam a personalidade. Essa, por sua vez,
tem dependido dos mestres e das escolas para realizar seus ideais. Ora,
0 homem que vive sem uma religido, sente um vazio na alma e, apesar
de seus proprios esforgos em ser bom e justo, sempre ha de lhe faltar
alguma coisa. Sendo criado a imagem e semelhanga de Deus, 0 homem
5O serd plenamente feliz e livre quando trilhar seu caminho segundo
a vontade de Deus, expressa em sua Palavra (Rm 12.1,2): essa é a resposta
do cristianismo. Rejeitando as religides, K. também rejeita a verdadeira
religido que estd em Cristo Jesus.

2. Salva¢do — Segundo K., para obté-la, o homem precisa rejeitar
toda autoridade, toda imposi¢do doutrinaria; precisa tomar consciéncia
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de si mesmo para se tornar o que deseja ser. Afirma que a verdadeira
liberdade é conseguida pela sufocagdo de todo desejo.’ Como cristdos,
sabemos que a verdadeira liberdade ndo € a insubmissdo, mas estd em
colocar nossas vidas nas maos de Deus. O Filho verdadeiramente nos
liberta (Jo 8.36): liberta-nos do dominio do pecado que nos infelicita;
liberta-nos da conseqiiéncia do pecado — a morte espiritual (Rm 6.23).
O Filho de Deus, enfim, veio para buscar e salvar o que estava perdido
(Lc 19.10).

3. Deus — Para o hinduismo e para Krishnamurti, Deus é a Grande
Energia que passa pelo homem e pelo Universo; € uma forga impessoal
que cada um tem que descobrir dentro de si mesmo pela autopercepgdo.

S6 existe o Deus que se manifesta em nds, e ao qual chamei e chamo

Vida. Os deuses sdo iluses, e da idolatria, por causa de tdo grande nimero

de religides, s6 pode resultar a divisio da humanidade. Nao é possivel

que Deus exista fora do homem: o homem é Deus, é a Vida, é o Todo.

Se adorarmos um Deus transcendente, seremos cruéis para com os homens,

estaremos explorando e esmagando os homens. Nada tem a realidade a

ver com a adoracdo religiosa; e se achardes que vos € necessdrio praticar

a adoragdio, adorai antes o infeliz que, em vez de se recolher aos templos,

vagueia pelas estradas, S6 ama a Deus aquele que serve a todos os seres.

Percebe-se que o seu conceito sobre Deus é o de um Deus impes-
soal. Para ele, Deus habita no intimo de cada ser humano, ou melhor,
0 homem ¢ a propria divindade em evolugdo.

Nio aceitamos tal concepgdo de Deus, pois para nds Deus € uma
Personalidade transcendente e perfeita. Essa Personalidade ndo se iden-
tifica com o homem. E Deus quem mostra ao homem qual o caminho
para seu aperfeicoamento e ndo é o homem quem define os passos para
sua ascensdo espiritual. Como criatura, 0 homem se submete humilde-
mente ao Criador e ouve dele a orienta¢do sabia para a sua vida (S1 8, 27).

4. Personalidade Humana — Rejeitando. uma intervengao do
ambiente nas decisdes do homem, bem como a orientagdo de um Deus
transcendente, K. confere ao homem todo o poder de decisGes e dire¢do
de sua vida. Desse ponto de vista, 0 homem se torna auténomo, seu
proéprio legislador, segundo seu bom senso. Essa atitude incentiva o
orgulho,

A verdade do evangelho é diferente: mostra que o homem deve
renunciar ao eu e se entregar incondicionalmente a Deus. O objetivo
do cristdo é servir a Deus (C1 3.17,23,24; Jo 13.14-17). O homem, cremos,
ndo manda em si mesmo, mas aceita a direcdo de Deus.

5. Filosofia de Vida — A ideologia de Krishnamurti € humanista;
volta-se inteiramente para o ser humano e para o seu interior; € uma
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filosofia positivista que objetiva cultivar bons pensamentos para produzir
boas agdes. A solucdo de tudo estd no proprio ser humano. Alguns de
seus pensamentos:

O amor é felicidade. O autoconhecimento, a inteligéncia e 0 amor
resolvem todos os problemas e trazem a felicidade. Deus é felicidade,
é inteligéncia, é sabedoria.

O autoconhecimento leva a liberdade, a0 amor, 4 bem-aventuranga,
a Deus, 4 felicidade, ao inconsciente, 4 sabedoria, ao trabalho, 4 vocagao,
4 inteligéncia, 4 imortalidade.

O que impede a felicidade: o citime, a concentragdo, a compulsao,
a dependéncia, o esforgo, a esperanga, a exploragdo, os ideais, 0 medo,
o orgulho, o 6dio, a preocupagdo, o sentimentalismo, o sofrimento, sonhar
acordado, a tristeza, a vaidade, a vergonha, a violéncia, a zanga, a ambigdo.

Nio se deve usar de autoridade para: conseguir dinheiro, educar,
acabar com a fome, a guerra e a miséria, impedir a maldade, conseguir
a ordem, conquistar a seguranga. Estas coisas serdo alcangadas pela sabe-
doria, pela felicidade, pela inteligéncia e pelo amor.

Desses pensamentos, conclui-se que toda a vida se resume no auto-
conhecimento, que ndo tem fim, e que significa prestar atencdo, sem
esforco, momento apds momento, a0s NOSSOs pensamentos, sentimentos
e acdes. A cada momento, somos uma coisa. O autoconhecimento leva
ao amor; o amor leva & felicidade. Quando amamos ¢ somos felizes
perdemos a nogio de tempo. Ndo havendo tempo, hd eternidade. Havendo
eternidade, ha imortalidade.”

Assim, a imortalidade fica restringida & préopria pessoa e ndo tem
relacionamento com Deus.

Se os conselhos de Krishnamurti sdo bons e positivos, deverdo ser
avaliados 2 luz do evangelho. Aquele que segue a Cristo e a seus ensi-
namentos certamente encontrara o bem final proposto por Krishnamurti
e com o acréscimo da fé, da esperanga, do ideal. As palavras dos profetas,
os ditos de Jesus, os ensinamentos de Paulo e dos outros apdstolos visam
ao relacionamento do homem com Deus e do homem com seu proéximo
(Mt 22.37-40; Rm 13.8-10; 1Jo 4.20,21).

O cristdo deve ser cuidadoso ao tomar conhecimento de filosofias
semelhantes a essas. Deve ser cauteloso e analisd-las 4 luz das verdades
do evangelho, a fim de ndo se deixar levar por belos pensamentos que
acabam por afastd-lo do cristianismo e de Jesus Cristo.
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1 CUNHA, Agostinho Cameiro da. Como viver de acordo com 0s ensinos de Krishna-
murti, p. 6.
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4 Realidade, n® 05-1975, p. 28,29.

5 Pergunte e responderemos, n? 14, 02-1959, p. 77.

6 Idem, p. 78.

7 CUNHA, Agostinho Carneiro da. Op. cit., p. 25.
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5
SATANISMO

Etimologicamente, satanas significa adversdrio, acusador juridico.

A existéncia do Diabo ¢ uma realidade, Ainda que ndo possamos
vé-lo, observamos as conseqiiéncias de sua atua¢do no mundo. Cremos
no Diabo como uma pessoa espiritual (Ef 6.12), que realiza seu trabalho
com poder, coragem, astticia, atrevimento, ambigao e inteligéncia. Como
cristdos, nossa atitude em relagdo a ele deve ser de constante vigilincia
e rigorosa resisténcia (1Pe 5.8,9 e Ef 6.10-20).

Nas Escrituras, aparece com diversos nomes: Lucifer, Belzebu,
Deménio, Satanas, Diabo, pai da mentira. A crenca nos deménios é mais
velha do que o judaismo e do que o cristianismo. Quase todas as religices
primitivas, as antigas e as modernas tém acreditado em espiritos de pessoas
ou nos demonios.

Nos tempos biblicos, os deuses e as deusas dos povos vizinhos de
Irael eram associados a Satands, como: Baal, Moloque, Astarte, Belzebu.
Mais tarde, durante a Idade Média, a Inquisigfio vai perseguir os adora-
dores desses deuses diabolicos, bem como os artistas vdo representa-los
de forma grotesca.

Jano século 6 a.C., 0 zoroastrismo na Pérsia ensinava a existéncia
de duas forcas: Ahura Mazda, o principe da luz e fonte de todo bem, € Angra
Mainyu, o principe das trevas, fonte de todo mal. Os livros sagrados dos
judeus ja traziam a idéia do Diabo, independente do zoroastrismo.

Antes da penetragdo cristd, hé evidéncias de que era rendido um culto
fervoroso a um deus peludo, chifrudo, com cauda, chamado Cernunas;
era a divindade da fertilidade ou da sexualidade, homenageada durante
cerimdnias orgiacas.! Evocavam-se, nesse culto os prazeres terrestres,
glorificava-se a mulher amorosa, exaltava-se a unifio sexual, Talvez esse
culto tenha influenciado a realiza¢do das bacanais em Roma, ja nos tempos
do cristianismo.

Quando o cristianismo se propagou por diversas cidades e paises
pagdos, encontrava-se esse deus de chifres sendo adorado em muitos
lugares, e logo o associaram a Satanas.
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No Novo Testamento, Satanés é aquele que se opde aos designios
de Deus, é o principe deste mundo, 0 grande inimigo de Deus, o maligno,
o acusador, aquele que tenta 0 homem para o mal, mas que seré vencido
por Cristo, no final dos tempos.

Satanismo é o culto a Satanas, em oposi¢do ao culto a Deus. Eo
culto a outras figuras centrais da demonologia. E uma ocorréncia rara na
histéria, mas chegou até mesmo ao Brasil.

I — ASPECTOS HISTORICOS

O gnosticismo do inicio da era cristd contribuiu para o desenvo-
lvimento do satanismo. Os gnésticos viam o mundo como profun-
damente maldoso, um verdadeiro inferno. Se o mundo é mau, € se
Deus o criou, identificaram o Deus dos judeus com o poder cruel que
domina o mundo. Baseados em alguns textos do Novo Testamento, 0s
gnosticos desenvolveram essa crenga num deus maldoso (Mt 4.1-11;
Jo 8.44; 12.31; 2Co 4.4). Devido s suas crengas sobre o mundo
cruel, os gnésticos levavam uma vida extremamente austera para se
destacarem; outros optavam por uma vida libertina, afirmando que
a alma somente se libertaria do mundo se o corpo experimentasse
de tudo.

Outro grupo de hereges, os albigenses, “identificavam o Deus do
Antigo Testamento com o demdnio, senhor do mundo, mestre do corpo
humano e de todas as coisas materiais e temporais”? & semelhanga dos
gnosticos.

Através dos séculos surgiram grupos heréticos, considerados sata-
nistas, pois blasfemavam contra os ritos, cerimdnias e objetos sagrados;
veneravam Satands sob forma de animal ou de homem; cantavam €
dancavam em sua honra; beijavam sua imagem de maneira obscena. Apre-
ciavam orgias, canibalismos, perversdes, homossexualismo e toda espécie
de crimes. A adoragio a Satanas, ndo obstante, esteve limitada a certos
lugares e periodos.€ sempre foi refutada pela Igreja, que sempre condenou
os hereges.

A medida que os reis pagdos se convertiam e que a Igreja Catélica
se fortalecia, as ceriménias macabras eram cada vez mais proibidas. Os
feiticeiros e as feiticeiras eram acusados de cultuar o demdnio, embora ndo
houvesse provas conclusivas de que o fizessem; alguns os consideravam
vitimas do demonio. Uma das causas da perseguigdo aos feiticeiros era
porque haviam rejeitado a Deus e dado forca ao inimigo; eram acusados
de fazerem do demdnio o seu deus, buscarem nele a forca e o prazer para
conquistar a felicidade.
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A partir do século 13, as leis da Igreja se tornaram mais severas em
reacdo as heresias que se espalharam. Foi criada a Inquisicdo. A Igreja perse-
guiu os valdenses, os luciferianos e os cavaleiros templérios (século 14).
A Inquisicdo (tribunal eclesidstico encarregado de reprimir a heresia)
chegou ao fim noséculo 17, quando mais de dois milhes de pessoas haviam
sido queimadas, estranguladas, enforcadas ou torturadas até 4 morte,
através dos séculos.’

Foi durante essa época negra da humanidade em que tudo era atri-
buido ao poder das trevas e a Buropa estava sob a sombra escura de Satands,
que Satanas mudou de aspecto: no século 15, de serpente passou a ter pélos
e chifres e cascos, tal como o deus Cernunas. Essa figura apenas simbo-
lizava todo o poder que lhe era atribuido, por causa do ascetismo fanatico
da Igreja.

' Tem-se conhecimento de festas realizadas durante o século 14, os
sabés e os esbas, consideradas como cultos a Satands, por causa de suas
orgias sexuais e praticas magicas (maleficios aos perseguidores). Os sabds
eram fixados no calend4rio, realizados no alto dos montes. Os esbas eram
restritos (talvez para 13), sem data marcada, realizados na casa dos
membros, num cemitério ou numa encruzilhada.

Nosabd, Satands ficava sentado num trono negro, os feiticeiros rela-
tavam seu feitos, havia iniciacdo de novos adeptos, que recebiam uma
cicatriz permanente (talvez tatuagem), sacrificio de animal; realizava-se
a missa negra e havia festa, com muita comida, danca, préticas sexuais.

Desses rituais, surgiu a Igreja Satanista, governada pelo Grande
Vigario de Satands, com sede nas montanhas de Harz, na Alemanha.

As feiticeiras se organizavam dentro de cada bairro, onde moravam
e realizavam suas proprias ceriménias. Em cada bairro havia um gréo-
-mestre que também presidia os sabés, no papel de Satanés. Ex-padres,
comumente, eram seus conselheiros.

Perdurou esse satanismo até o fim do século 17, ficando a missa negra
como seu resquicio, Nessas missas, o missal catolico € lido de trds para
diante, Deus é substituido por Satanas, o bem pelo mal; o altar pode ser
uma mulher nua ou um caixdo de defunto; os acessorios sdo negros; os
padres usam mantos negros com capuz; o vinho é substituido por dgua,
sangue menstrual ou urina humana; a hostia é feita com material estranho,
com fezes secas, que sdo ingeridas ou esfregadas no rosto. A missa negra
significava uma revolta contra o ritual e atingiu o seu climax na época das
perseguicdes mais rigorosas, no fim do século 16 e inicio do 17.4

Por volta do século 18, surgiu outra forma de missa negra. Com o
Iluminismo, o progresso da ciéncia e divulgagdo de pensadores cinicos,
Satands, que antes era objeto de pavor, comegou a ser ridicularizado e

55



escarnecido. Homens libertinos buscavam o apoio de Satanas para rea-
lizar suas orgias e formavam os clubes Hellfire (fogo do inferno),
que existiam em Dublin, Londres e em West Wycombe — este foi o clube
mais famoso, organizado na década de 1750. As missas negras se realiza-
vam numa abadia prépria; os monges vestiam branco e vermelho nas
procissdes e carregavam tochas; as mulheres usavam habitos de freira.
O crucifixo era usado de cabega para baixo, velas negras, altar formado
por mulher nua, em cujo umbigo o vinho era bebido. Esse tipo de missa
mais parecia uma desculpa para as orgias sexuais do que demonstrac@o
de atitude religiosa.

“Ap6s o declinio dos clubes Hellfire na Inglaterra, o satanismo
também entrou em declinio, ou melhor, num estado de hibernagéo tempo-
raria”

Em 1889 (séc. 19), no jornal Le Matin, um reporter descreveu uma
missa negra a que havia assistido: seis velas negras, pintura de bode pisando
um crucifixo, sacerdote com manto vermelho, mulher nua, héstias pretas,
hinos louvando o Diabo, orgias.

O moderno satanismo recebeu certo impulso a partir da literatura
doséculo 19, onde aparecia um grande entusiasmo pela decadéncia e pelos
vicios. Rebelou-se contra os valores existentes, contra o puritanismo e
contra as restricdes impostas pelo cristianismo. Por volta de 1849, surgiu
na Inglaterra um movimento de arte e pintura denominado pré-rafaelista,
uma mistura de arte grega, lendas de cavalaria e estetismo pagdo (doutrina
que da énfase 4 estética, a0 belo) —movimento esse que explorou o valor
do corpo, a vollipia, a estética do mal.

William Seabrook, escritor americano, afirmou que assistiu a muitas
missas negras entre 1920-1930, em.Lion, Paris, Londres ¢ Nova York.

“No comeco da década de 1960, nas Ithas Britanicas, comegaram
a surgir muitos indicios da existéncia de grupos ativos de satanistas.”

O satanismo contemporaneo esta revivendo o ocultismo e as praticas
dos séculos anteriores, em que sdo envolvidos aqueles que acham emocio-
nante praticar a maldade. A literatura e o cinema encontraram no
satanismo um fildo inesgotivel, basta observarmos o estrondoso sucesso
de bilheteria conseguidos com filmes como O Exorcista, A Profecia II, O
Bebéde Rosemary, O Mensageiro de Satands, A Entidade. Anton La Vey,
que fez o papel do deménio em O Bebé de Rosemary, afirmou que o filme
¢ a melhor propaganda do satanismo.

Em 1966, em Sao Francisco, California (EUA} surgiu a Igreja de Satd,
cujo fundador é Szandor La Vey, autor da biblia satidnica. Um dos prin-
cipios ali declarados é este: “Faga aos outros o que fazem a vocé”, Em 1970,
segundo as estatisticas, a Igreja contava com 7 mil membros espalhados
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pelo mundo intejro. Existem organizagGes encarregadas de treinar e
ordenar pastores nas varias paroquias satdnicas em Nova York, Filadélfia,
Chicago e Los Angeles.

1. O Satanismo no Brasil

O conceito de Satanas, tal como divulgado durante a Idade Média,
veio trazido para o Brasil, onde se misturou ao conceito indigena de Caa-
-pora, Jurupi e Jurupari, como alguém que n2o é inimigo de Deus. Mais
tarde sincretizou-se com o conceito africano de Exu, espirito dos antepas-
sados, nem sempre mau, controldvel pelas ofertas, cultuado e também
ridicularizado. Os exus ignorantes podem ser esclarecidos e recuperados.
Assim, a idéia que o brasileiro tem do Diabo é uma idéia sincrética, uma
mistura de conceitos. Entretanto, a Igreja Catdlica e as igrejas evangélicas
tém disseminado o conceito biblico de Satands.

Assim como nos Estados Unidos o satanismo cresceu entre 1960
e 1970, no Brasil também apareceu a igreja do Diabo, O astr6logo cearense
Luis Howarth, em Sergipe, construiu um templo no formato de um caixao,
com 24 metros de comprimento por nove de largura, Seu objetivo é “desmis-
tificar a propaganda negativa que vem sendo feita em torno de Satd, hi
milhares de anos, e serve para as igrejas catélicas e evangélicas explorarem
0 povo”’?

Disse Howarth que é o “redentor de Satd, irmao de Deus”, que é 0
papa do Diabo. Para ele “O mal que existe no mundo ndo pode ser atri-
buido ao Diabo, mas sim aos desniveis sociais, & usura e ao egoismo do
homem. O mal ndo é do Diabo nem o bem é de Deus. Os dois sdo irmédos
erepresentam duas forgas, e da sintonia entre essas duas forgas é que resulta
o equilibrio do homem”.

O templo de Saté, no Brasil, fica localizado as margens da BR-101,
adezquildometros de Aracaju. Pretende o lider instalar um templo em cada
capital do Brasil para ensinar as verdades sobre Satanas. Deseja lancar
também 10 mil exemplares da biblia do Diabo, escrita pelo jornalista Jonas
Luis “através de Sata” incorporado em Luis Howarth. Inventou as velas
CE (corrente espiritual) feitas de pds e pedra da India, petréleo e cera de
abelha africana, que controlam o sistema nervoso, eliminam vibragGes
negativas, equilibram a pessoa, libertam do stress. Em Aracaju, atende
cerca de 10 pessoasidia, lendo a m#o, fazendo despachos, praticando
candomblé, espiritismo, meditag¢do, mentalizagdo,

Em nome do Diabo promete riqueza, satide e muita liberdade. Diz
que o proprio Satands lhe ditou seus mandamentos, reunidos em forma
de biblia.

Um coisa € certa: de pobretfio se tornou um homem rico, dono de
varios prédios, carro com chofer, roupas carissimas.
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Diz o lider que existem milhares de adeptos em todo o Brasil, Bolivia,
Peru, Venezuela e Argentina.

O Centro Astral em Aracaju dispde de diversas salas: uma para
a venda das velas; um saldo com cadeiras pretas para as pregacdes; um
terrago com a pirdmide astral, de onde Luis faz suas revelagdes; um altar
para Exu de duas cabecas e uma sala negra com uma cruz negra enfei-
tada com fitas coloridas e velas pretas.?

Percebe-se, pelos relatos, que a igreja satinica € mais uma seita a
explorar a ingenuidade do povo brasileiro.

Il — CARACTERISTICAS

O novo satanismo se apresenta como uma mistura de magia e reli-
gido. Estd se afastando da missa negra, como base de ritual religioso.
A missa negra é realizada somente por pessoas com mais de 50 anos
de idade, na maioria degenerados sexuais. Os mais jovens acham-na anti-
quada. Se 0 sexo, nos antigos rituais da missa negra, era sua pratica bésica
(por ser reprimido pela sociedade e pela ética cristd), hoje em dia, com
a libertinagem existente na sociedade em geral, o sexo ndo € mais a forga
motivadora oculta do ritual.

Nio existe, no novo satanismo, um padrdo uniforme no ritual reli-
gioso; ele é mais ou menos improvisado. “O principal objetivo dos
satanistas é obter poder pela submissdo a uma forca externa.”?

Existe um sumo sacerdote do grupo, encarregado de difundir o
conhecimento e que funciona como guia espiritual. Diz receber uma
revelagdo do inferno. Alguns se consideram o dem6nio encarnado; outros,
apenas advogados de Satanas.

A tendéncia magico-religiosa da atualidade reflete a necessidade
do ser humano de afeto; € uma tentativa de fugir 3 atual quebra de valores
ocasionada pela tecnologia.

Na atual conjuntura social, onde a crise de identidade € notoria,
Satanas estd instituindo modificacGes. Ele estd agindo de maneira extra-
ordindria nos ultimos anos, também através da literatura de ficgdo.

1. Reverso do Cristianismo — O satanismo se coloca contra os
valores convencionais do cristianismo. O “Senhor da Luz” é Lucifer, o
principe das trevas. Os bons s3o os inimigos.

Se o cristianismo exalta a compaixdo, a bondade, a paciéncia e a
humildade, o satanismo prega a crueldade, o orgulho, a prepoténcia, os
sentimentos e paixdes mais condendveis. Baseia-se em principios como
o mau caminho, a inversdo dos valores justos, a inversdo da ordem e da
obra de Deus.
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As duas virtudes cristds que mais aborrecem os satanistas so a
humildade e a pureza; eles se orgulham pelo fato de Licifer ter sido expulso
do paraiso em primeiro lugar.

Os prazeres carnais nada tém de pecaminosos. O satanismo prega
aalegria total e desinibida, encontrada nos prazeres proporcionados pelos
sentidos. Quanto mais perversos e repugnantes forem esses prazeres, mais
atingem os objetivos do satanismo.

H3 incoeréncia em seus ideais, De um lado apregoa que qualquer
prazer é bom, desde que ndo machugque os outros; de outro lado, apregoa
a brutalidade.

2. Satanas, um Amigo Poderoso — Em tempos de auséncia de afeto
entre as pessoas, Satanas é invocado para ser um aliado das pessoas em
seus problemas. Satanas ndo é aquele ser horrivel, inimigo de nossas almas,
pintado com caracteristicas apavorantes. No satanismo ele € o amigo
para os momentos dificeis da vida.

3. O Valor do Grupo — No grupo de adoradores de Satanas, o
adepto busca sua identificagdo pessoal e social. A necessidade de
“pertencer” a um grupo € satisfeita no satanismo. No grupo, o adepto
adquire uma importancia que ndo possui fora dele. O grupo lhe propor-
ciona a sensacdo de forga e adaptagdo que nio encontra no mundo ex-
terior.’® O culto satinico é um veiculo para que os adeptos déem vazio
as suas frustragdes.

4. Natureza Esotérica dos Cultos — Sdo rituais emocionantes
e muitas vezes animalescos, ndo encontrados em outra parte da
sociedade. Sdo secretos e impregnados de ocultismo. As revelagdes
feitas sdo atribuidas a fatores sobrenaturais. Essas caracteristicas
proporcionam uma sensa¢do de superioridade nos adeptos em relagdo
aqueles que ndo pertencem ao grupo. Junto a essa natureza esotérica
estdo o sigilo, em que sd3o mantidas as praticas, e a inacessibilidade
aos seus rituais (permitidos somente aos que pertencem & seita). Esses
aspectos sdo os atrativos para os de fora, mas a0 mesmo tempo sdo
fatores que impedem o grupo de agir sobre a sociedade, no sentido de
operar transformagdes. O satanismo é apenas uma religiio para
descontentes. !

5. Fim Ultimo: um Novo Eu — Para a crise de identidade ¢ isola-
mento vivida pelo homem da cidade grande, o satanismo € um alivio,
Em primeiro lugar porque permite todas as praticas possiveis, sem
recriminé-las. Em segundo lugar, as seitas orientais e esotéricas tém sido
procurddas para aliviarem a angustia gerada pela falta de afeto que existe
na sociedade. A alienacdo da massa e o sistema de valores da atualidade
levam os jovens, desajustados e consumidos pelo tédio, da classe média
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alta, a ingressarem nas seitas, inclusive no satanismo, que se propaga
em cidades como Nova York, Detroit, Los Angeles, Filadélfia e Londres.

6. Uso de Drogas — Permite maior identificacdo dos jovens; eles
ndo precisam deixar as drogas, podem continuar usando alucin6genos,
que sdo considerados o pai de Satd., Os psicodélicos sdo aceitos como
meio para se atingir a “verdade espiritual”, A abstengdo inicial de comida
e bebida, bem como a insénia, debilitam o organismo, e a mente se torna
mais susceptivel 4 auto-sugestdo. Nos rituais satdnicos, queimam-se
incensos com base no haxixe, 0 que provoca um completo torpor nos
participantes. As drogas também sdo utilizadas para o preparo de
ungiientos, esfregados em diversas regiGes do corpo.

7. Praticas Sexuais — Entre a nova geracio do satanismo nao sao
comuns, uma vez que o sexo livre é permitido na sociedade. As praticas
sexuais aparecem nos grupos satanicos formados pelos adeptos de meia-
-idade, entediados pela vida mondtona que levam. Formam grupos
semelhantes aos clubes Hellfire do passado. Realizam permuta de esposas
e aos poucos podem converter-se em nicleos satinicos. Seus participantes
ainda se acham vinculados 4 velha moralidade e o sexo representa uma
rebelido contra o tédio. Nesses grupos satinicos, ainda se pratica a missa
negra, com ritos mais tradicionais, que ndo s2o muito encontrados nos
grupos mais jovens. Esses grupos que se orientam para o0 sexo s3o 0S
mais instdveis, por se dedicarem mais ao sexo do que ao conceito de
Satanas.

8. Defini¢oes e Previsdes do Satanismo —- O sexo € a Uinica coisa
real na existéncia e o Unico comportamento que faz o homem esquecer
o sofrimento. O homossexualismo é um processo de controle biolégico
da natureza, para evitar a superpopulagdo da Terra. O feminismo vai
passar, pois a mulher ja encontrou a liberdade de ser homem. As drogas
sdo uma fuga do homem, que ndo tem onde se sustentar e pensa encon-
trar nelas o paraiso e o inferno, O céu est4 dentro de cada um. O inferno
estd em quem n3o tem dinheiro, satide e amor. Em suas previsdes, afirmam
0s satanistas que serdo os vencedores; o satanismo serd a “religido” do
futuro. Na Pascoa, deixam as portas dos templos abertas para que seu
Messias Diabo apareca. Dizem que havera escassez de alimentos na Terra.
Que o0 ano 2016 marcara o fim do ciclo do Sol e o Brasil serd considerado
a maior poténcia do planeta (faz-nos lembrar das previsdes dos tedsofos
em relacdo a raga dourada que se estd formando no Brasil).

Como se ji ndo bastassem as seitas magico-religiosas, que déo
maior abertura 2 atuagdo de Satands por causa de suas praticas, o
mundo se depara com os cultos satdnicos, que exaltam o mal e
consideram as agfes maléficas como boas. As pessoas ndo estio
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possessas do Diabo, inconscientemente, mas em plena atividade racional
buscam a possessdo do demdnio e a comunica¢do com ele. Como cristdos,
precisamos nos revestir da armadura de Deus, vigiar e orar. Precisamos
viver nossa fé e dela testemunhar para que a obra maligna seja repreendida.

NOTAS

1 MURRAY, Margaret. O Deus das feiticeiras, ed. Dendel, onde fala sobre a transfor-
magdo do antigo deus perseguido num demdnio; e LYONS, Arthur, Culto a Sata, p. 37.

2 Homem, mito e magia, vol. 1, p. 151.

3 LYONS, Arthur. Culto a Sata, p. 46.

4 Idem, p. 68.

5 Idem, p. 79.

6 Idem, p. 83.

7 Brasil Presbiteriano, dez./1980. Artigo: “A Igreja do diabo, um grande caixio em Sergipe”.
8 Manchete, jan./1981.

9 LYONS, Arthur. Op. cit., p. 114.
10 Idem, p. 129.
11 Idem, p. 132.
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6

O ESPIRITUALISMO DE
SHIRLEY McLAINE

Quase todos os brasileiros que se ligam a fitas cinematograficas
ja ouviram falar na atriz Shirley Mclaine. Nascida e criada no estado
de Virginia (EUA), Shirley iniciou sua carreira como dangarina e cantora
na Broadway; partindo para o cinema, ficou célebre pela 6tima atuagao
em diversos filmes.

Quando crianga, Shirley freqiientou uma igreja batista, mas ndo
foi educada para ser uma pessoa religiosa. Afirma ela em Dangando na
Luz, um de seus livros, que sua formacio batista foi insignificante e pouco
ainfluenciou. Seu pai, professor de psicologia e educagio, provavelmente
contribuiu para que crescesse pensando que Deus e a religido sdo m1to~
l6gicos, como afirma que concluiu aos 20 anos.

Quando jovem, levou uma vida leviana e despreocupada com
assuntos de religido. Aos guarenta e poucos anos foi influenciada por
um amigo, David, que freqiientava grupos hinduistas e reencarnacionistas.
A partir dessa influéncia, Shirley comegou a procurar diversos médiuns
famosos, pelo mundo todo. Esses médiuns convenceram-na de que ji
havia sido duas vezes homem e uma vez mulher, em encarnagdes ante-
riores. Conhecera, em outra existéncia, Gerry, homem casado com quem
se divertia na vida presente. Esse Gerry, em existéncia anterior, teria
entrado em contato com seres extraterrestres.

Shirley convenceu-se de ter descoberto outros aspectos de seu eu
e da realidade da reencarnacio.

A atriz norte-americana, além de se consagrar no cinema, no teatro
¢ na televisdo, estd escrevendo livros. O mais famoso no Brasil € o intitu-
lado Minhas Vidas, que por ter sido escrito por uma atriz famosa, é lido
por muitos ¢ impressiona pelos temas abordados acerca da reencarnagio.
Neste trabalho Shirley faz “uma declaragio filosofica em favor da reen-
carnacio, da percepgio da Nova Era, e do egoismo da geracdo do ‘eu pri-
meiro.! Impressiona o livro, também, pelo seu ecletismo de crengas
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combinadas com a Biblia. O intuito da escritora ndo é simplesmente
€Xpor sua Crenca no reencarnacionismo, mas enquadra-lo no cristianismo.

Por isso, 0 espmtuahsrno dessa atriz merece uma abordagem, num
livro como esse sobre atitudes ideoldgicas e filosoficas.

Mclaine escreveu outros livros, dentre eles Dangando na Luz, ja
citado, onde expde idéias opostas 4 verdade do evangelho. Além das ativi-
dades literarias, participa de programas de televisdo, onde fala sobre seus
trabalhos e dissemina suas idéias. Minhas Vidas foi uma das suas obras
mais vendidas nos Estados Umdos ultrapassando em 1991 a dois mithdes
de exemplares.

Shirley McLaine recebe milhdes de cartas, segundo afirma, com
pedidos de maiores informagdes sobre sua crenca. A leitura de suas obras
ja esta se tornando uma obrigagdo para os adeptos de movimentos reen-
carnacionistas. Nos seus trabalhos, Shirley aborda temas como a morte,
relacionamentos sexuais, médiuns em transe, curadores psiquicos, Escri-
turas Sagradas, lendas, vidas passadas e reencarnagdes.

I — PONTOS DOUTRINARIOS

1. Espiritualismo Panteista — McLaine passou do materialismo
ao espiritualismo panteista, outra forma de materialismo, pois identifica
a divindade com a alma humana e o0 mundo material. Ela descobriu que
a vida ndo termina com a morte do corpo, mas que hd uma continui-
dade. O panteismo, crenga hindu, identifica todas as coisas visiveis com
seres espirituais: 0 cosmo e o corpo sdo um. Acaba por identificar a propria
alma da pessoa com Deus. No livro aparecem frases como: “Vocé é Deus.
Vocé sabe que é Divino. Mas deve continuamente lembrar sua Divin-
dade” (p. 182); “A alma e Deus sdo eternos e unos (....) Sua alma € uma
metéfora de Deus” (p. 165); “A alma é uma forga subatdmica, a energia
inteligente que organiza a vida. E parte de cada célula, parte do DNA,
estd em nds, e nds e tudo o que existe (...} € o que chamamos Deus”
(p. 283). Essa crenga panteista vai gerar outros postulados, opostos ao
ensinamento da Biblia, como sera exposto a seguir.

2. Eu Superior e Eu Inferior — Segundo o que estd em seus livros,
o Eu superior comanda o eu inferior. O Eu superior existe desde o prin-
cipio. Quando uma entidade se encarna, assume o eu inferior, com a
finalidade de iluminé-lo. Uma vez iluminado, o eu inferior evolui para
um nivel mais elevado de percepgdo. O trauma e a tragédia sdo expli-
cados como fases que o eu inferior atravessa para seu aprendizado
experimental. E o Eu superior quem escolhe as experiéncias proveitosas
ao eu inferior. O mal nfio existe porque as mas experiéncias sdo boas
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para o aprendizado.2 Ndo existem acidentes, porque o Eu superior
escolhe o caminho que conduz ao esclarecimento. Em Dangando na Luz,
McLaine acredita ter conversado com seu Eu superior, isto é, com sua
alma eterna ilimitada, repositério de sua memoria de vida para vida; isso
ocorreu mediante a utilizagdo de acupuntura psiquica.?

3. Reencarnag¢iio — Panteismo e reencarnacfo geralmente se acham
ligados entre si. Se ndo hd um Deus distinto do homem, capaz de responder
aos anseios do seu coragdo, é o proprio homem quem deve libertar-se
de suas imperfei¢des; ndo o conseguindo numa vida, precisa de outras
encarnacdes. Existem iniimeros argumentos em favor da reencarnacéo,
segundo os espiritualistas, como: a desigualdade das condi¢des humanas,
o0 déja vu (ja visto), os ovnis etc. A versdo de Shirley McLaine da reen-
carnacdo é um tanto eclética. Ela afirma que “as almas sdo entidades
invisiveis, em harmonia com a natureza, e que nenhuma delas chega
a morrer; apenas mudam de forma”*

4. Déja Vu (ja visto) — Intuicdo que vai além dos nossos sentidos
fisicos normais. Utilizam-no como prova de existéncia anterior. Dizem
ser o resultado de memoéria celular ou ancestral, na qual herdamos as
experiéncias anteriores de nossos antepassados. E a impressao de ja termos
visto ou ouvido — um objeto, uma pessoa, uma misica, em qualquer
outro lugar. Para os que créem na reencarnacdo, significa a memoéria
de vidas anteriores.

5. Ovnis — Objetos voadores ndo identificados e seres extraterres-
tres. Diz um dos amigos de Shirley, David, e seu médium Kevin que eles
existem e sdo mencionados em todo o Antigo Testamento, o que € uma
aberracdo!

6. Lei do Carma — MclLaine também defende a lei da causa e do
efeito. Para ela, sempre existe uma divida de outras encarnagdes a ser
paga. A lei do carma sossega o ser humano quanto ao sofrimento e no
o responsabiliza diretamente por suas falhas. A alma completamente ilumi-
nada, finalmente, torna-se una com o Universo, numa versdo moderna,
ocidentalizada, do nirvana hindu.

7. Vidas Anteriores — McLaine descreve em Dang¢ando na Luz
as supostas personalidades que teve; existem numerosas semelhancas entre
essas “personalidades” e as caracteristicas atuais de sua personalidade.
Em vez de compreender que estd imaginando as vidas passadas, baseada
na experiéncia atual, faz exatamente o contrario: diz que hoje € assim
porque viveu aquelas coisas em outras vidas!

8. Biblia — Textos biblicos sdo utilizados para defender seus pontos
doutrindrios, porém de maneira distorcida. Shirley McLaine, assim como
amaior parte dos espiritualistas, jamais leu a Biblia toda, de capa a capa,
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com o coragdo aberto as suas verdades. Conhece apenas algumas passa-
gens que Ihe foram indicadas por seus mentores espirituais. Prefere recorrer
a outros escritos que considera inspirados, como os Registros Akashicos.

9. Jesus — Créem os mentores e guias espirituais de Shirley
Mclaine que Jesus veio em carne, segundo o testemunho da histéria,
mas nio reconhecem sua divindade. Cristo é um mito. Jesus ¢ semelhante
a Buda ou Krishna. Dizem, segundo lendas a respeito de Jesus, que
durante os anos ndo mencionados na Biblia Jesus teria viajado pela India,
Tibete, Pérsia e Oriente Proximo, tornando-se um iogue perfeito.

10. Evolugio — Quer Shirley McLaine que haja uma comprovagdo
da evolugdo da alma, tal qual houve (segundo ela} da evolugéo do corpo
(teoria darwiniana). Entretanto, a evolugio da espécie ainda € uma teoria
e a evolugdo da alma é uma ilusdo.

11. Busca do Eu — MclLaine escreveu o livro Minhas Vidas obje-
tivando a busca do seu eu interior; a filosofia da Nova Era enfatiza que
toda verdade é encontrada dentro da prépria pessoa; € o que se observa
em todas as atitudes ideologicas e filosficas expostas neste volume. Ora,
cada pessoa encontra o seu e, a sua missao, e isso ndo se aplica a outrem.
Entretanto, Shirley utilizou intimeras experiéncias de outras pessoas para
chegar 4 sua; ndo se baseou tnica e exclusivamente em seu interior. Essa
busca interior acaba se transformando num auto-endeusamento: eu sou
meu juiz; eu sou meu salvador; eu sou meu deus. Além de a busca do
eu resultar no auto-endeusamento, hd uma doutrina panteista que corro-
bora o pensamento de: “Deus e eu somos um”.

Il — AVALIACAO

Concordamos com os espiritualistas que existe uma dimensao espi-
ritual da vida e da existéncia. Nao somos somente matéria, mas espirito.
Concordamos que ha necessidade de maior percepgio espiritual, entre-
tanto nfo concordamos que a verdade é relativa, pois a verdade estd
expressa na Palavra de Deus. Cada pessoa ndo pode dizer que estd com
a verdade.

Concordamos que somos um com 0 Universo, mas ndo no sentido
exposto pelos espiritualistas, que é o panteismo. Cremos que somos um
porque fomos criados pelo mesmo Criador e n6s humanos somos dotados
de sensibilidade artistica que nos permite apreciar o belo ao nosso redor.

Quanto ao Eu superior e o eu inferior, ndo cremos nisso. Para nos,
SOIMOS COrpo e espirito, como uma personalidade. O espirito é real; 0 corpo
é real. A luta entre corpo e alma nio ¢ a luta entre o ser inferior e o
superior, agindo separadamente. Temos consciéncia do conflito de nossos
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pensamentos. “O espirito na verdade esta pronto, mas a carne é fraca”
(Mt 26.41). O apostolo Paulo viveu essa luta do desejo do corpo contra
o desejo da alma (Rm 7.15-25), e encontrou a resposta em Jesus Cristo.

Em relagdo ao déja vu, ovnis, projecGes astrais e visGes de pessoas
que chegaram perto da morte, podemos afirmar que a memoria € consul-
tada naquilo que ela armazenou no decorrer de sua vida mesmo e ndo
de vidas anteriores.

Shirley afirma “sai do corpo” e isso como prova da reencarnagio.
Entretanto, o aqui e agora nada provam do 4 e passado.’ A experiéncia
de pessoas proximas 4 morte nada prova sobre a veracidade da reencar-
nac¢do; o maximo que pode provar € que ha vida ap6és a morte, A
experiéncia mais impressionante foi a de Jesus Cristo, através de sua ressur-
reicdo miraculosa, pois garante a nossa ressurreicdo: a melhor resposta
4 reencarnacio (1Co 15).

O que aconteceu com Shirley McLaine acontece hoje com milhares
de pessoas que, despreparadas do ponto de vista religioso e psicolégico,
deixam-se levar pelas impressdes que ocorrem em sessdes meditinicas
e aceitam suas mensagens. O homem ¢é atraido pelo misterioso e oculto.
Entretanto, os mesmos estudos sobre psicologia e parapsicologia ja desven-
daram os mistérios do psiquismo humano, afirmando que os fenémenos
meditinicos nada tém a ver com mensagens do além, mas sdo fruto do
proprio psiquismo. O ser humano é capaz de percepcdo extra-sensorial,
caso desenvolva essa capacidade. O inconsciente é um receptaculo de
milhares de impressdes que podem vir & tona sob hipnose, em transe.
Atos psiquicos mais intimos tém sempre repercussdo sobre o fisico, pois
somos psicossomaticos; nisso se explica a psicografia. Além disso, existem
pessoas que se deixam condicionar mais facilmente que outras.

Em rela¢do a lei do carma, podemos afirmar que é a pior lei para
julgamento dos seres humanos jamais vista. Uma pessoa precisa pagar
pelos erros de outra pessoa, sem conhecer as razdes. Por mais que se
pague pelos erros dos personagens anteriores, ainda se fica devendo pelos
préprios erros. Serd uma divida que nunca podera ser paga e nunca havera
realmente purifica¢do. Se, por um lado, o carma escolhe as vidas futuras,
por outro lado McLaine afirma que cada pessoa toma suas proprias
decisdes quanto a vida futura. Isso traz confusdo. Afirma que cada pessoa
faz suas escolhas nesta vida e sofre as conseqtiéncias nas vidas de outras
pessoas, no futuro. Inexiste um padrao de julgamento. Como cristaos,
temos o esclarecimento da Palavra de Deus: “quem cré ndo é condenado,
quem ndo cré em Jesus Cristo ja estd condenado” (Jo 3.16-21,36); “cada
um dara contas de si mesmo a Deus” (Rm 2.6-12; 14.12; 2Co 5.8-10).
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1. Graga — Embora haja uma tentativa de “cristianizar” o carma,®
através da graca, tal conceito nada tem a ver com a graga maravilhosa
de Deus. Graga, para os espiritualistas ocidentais, € a suspensdo tempo-
raria da lei carmica, para que a pessoa que fez més escolhas reestruture
sua vida. A graca de Deus nos liberta completamente do dominio da
lei, das conseqiiéncias do pecado, dando-nos plena salvagdo. A graca de
Deus, o dom gratuito de Deus, risca a nossa divida para sempre (Ef 2.8-10;
Rm 5.18-21; 6.23; Cl 2.13,14).

Em 2Corintios 12.9,10, temos palavras significativas sobre a graca
de Deus operando em nossa vida, dando-nos poder mesmo na fraqueza
e na necessidade. Se a lei do carma gera angustia e depressdo, por causa
do sofrimento, a graca de Deus fortalece, revigora, conforta.

O carma nao explica nem ameniza o sofrimento do homem, conse-
qiiéncia da irresponsabilidade e pecado do proprio homem.

Se a reencarnacdo e a lei do carma objetivam revelar a verdade
cosmica e trazer o aperfeigoamento aos homens, tal ndo é observavel
na sociedade hindu de nossos dias: é uma das culturas mais atrasadas
do mundo, onde reina a pobreza, a miséria, a ignorancia e a supersti¢ao!

2. Jesus — O apodstolo Paulo, em todas as cartas, deixou bem clara
a doutrina sobre Jesus Cristo, especialmente em Colossenses 1.15-20.
Todos os ensinamentos das Escrituras deixam bem claro que devemos
aceitar a Jesus Cristo como nosso unico Salvador e Senhor. O ap6stolo
Jodo (1Jo 4.1-6) exortou-nos a que provassemos os espiritos; aqueles que
negam a Jesus s#o falsos. C. S. Lewis, apds sua investigagdo sobre a vida
de Jesus, chegou 4 conclusdo de que ha somente duas opcoes em relagio
a ele: Ou o consideramos Filho de Deus e nos prostramos perante ele,
ou o consideramos um louco, que falou em nome do Diabo; nunca pode-
remos simplesmente considerd-lo um grande mestre humano. As
afirmacdes de Jesus ndo o permitem; sdo por demais enfaticas. Veja-se
o que ele disse em: Mateus 7.13,14; 10.28; 16.16,17; Jodo 14.6; 8.23-37;
10.28-30, além de outros textos.

3. Evoluc¢io — Se a evolugdo das espécies fosse comprovada, como
comprovar a evolugdo da alma? McLaine acredita na evolucdo do corpo,
entretanto os naturalistas ndo abrem espago para o transcendental, para
o metafisico (além do fisico, espiritual), como alma ou espirito. Os evolu-
cionistas ndo explicam a existéncia da alma, mas Shirley quer colocar
alma imortal até mesmo no corpo dos primatas evoluidos! Torna-se muito
mais facil crer na criagdo de Deus, como registrada nas Escrituras
Sagradas, do que aceitar explicacBes espetaculares e fantasiosas como
as apresentadas nos livros de McLaine. Veja-se textos, como: Jodo 1.1-5;
Atos 17.26-31.

68



4, Busca do Tu — Precisamos olhar menos para nos, esquecer nosso
passado (Fp 3.13,14) e olhar mais para nosso proximo e suas necessidades;
precisamos amar mais a Deus e ao proximo para encontrarmos a perfeicdo
e a felicidade (Mt 22.37-40).

Aquele que cré num Deus pessoal, misericordioso, amoroso, fiel,
cheijo de graga, poderd cantar um hino de vitéria, como o apéstolo Paulo
em Romanos 8.35-39.

Em Cristo esta a resposta para todos os anseios da humanidade,
porque “nele habita corporalmente toda a plenitude da divindade” e nele
somos aperfeigoados! (Cl 2.8-14).

NOTAS

1 SMITH, F. La Gard. As vidas imagindrias de Shirley McLaine, p. 7.
2 Idem, p. 41.

3 Idem, p. 102.

4 Idem, p. 78.

5 Idem, p. 55.

6 Idem, p. 167.
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7
ASTROLOGIA

A palavra astrologia é composta dos vocébulos grego aster — astro
+ Jogos — discurso. Astronomia se origina de aster + nomos —
lei. Até o fim da Idade Média, ambas eram cultivadas juntas como
sinénimos, embora reconhega-se hoje que mantenham diferencas entre
ambas. A astronomia observa os astros e aplica os cdlculos mate-
méticos, de leis da Fisica e da Logica, para anunciar o clima, o
rendimento das colheitas e os fen6menos cdsmicos; permanece entre as
ciéncias naturais. A astrologia, nos 4° e 3° séculos a.C., assumiu
seu carater divinatério e apela para crengas religiosas e misticas, ndo
sujeitas ao controle da razdo; pretende julgar o temperamento pessoal
e a futura sorte dos homens.

A astrologia se utiliza do horéscopo, palavra que vem do grego
hora e skopéo — observar. Horoskdpion era o aparelho para ver a hora.
O horéscopo significa uma sentenca derivada da posi¢ao dos astros no
momento que o individuo nasce. A astrologia supde que os astros tenham
influéncia sobre o temperamento da pessoa e sobre o curso de sua vida.
O astr6logo, para tanto, observa a posicao dos astros na hora em que
o individuo nasceu, ou na hora em que se dard uma transa¢do, para
formular seu oraculos.

O principio fundamental da astrologia é que existe uma corres-
pondéncia entre os movimentos dos astros visiveis e os acontecimentos
terrestres.!

A astrologia ha muito foi classificada de pseudociéncia, mas estd
sendo levada a sério nos dias atuais por milhares de pessoas. Quantos
e quantos se levantam pela manhd e vdo olhar seu hor6scopo do dia.
Outros vdo consultar astrélogos para fazer o mapa astral de sua vida.
Essa “rendosa exploragio da credulidade humana” est crescendo muito
no Brasil. Astrologos estdo ganhando muito dinheiro com a previsdo
do futuro de seus consulentes.

A astrologia, no passado, ja esteve relacionada 4 astronomia, no
inicio de seus estudos. Hoje, reconhece-se que estd mais relacionada ao
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ocultismo do que & ciéncia, porque objetiva dar uma resposta ao futuro
do homem, em que a ciéncia nio pode satisfazer a curiosidade humana.

Os magos caldeus, estudando os astros, quando ainda ndo existiam
os aparelhos sofisticados de hoje, deram sua contribui¢cdo valiosa ao
progresso da astronomia, ndo resta divida. Os alquimistas da Idade
Meédia faziam experiéncias em laboratdrio, sendo os precursores da
quimica moderna, e eles estavam relacionados a astrologia. Entretanto,
sabe-se que ndo existem leis que possam estabelecer a correspondéncia
entre os astros e os fendmenos terrestres. Por isso, a astrologia ndo é
considerada hoje uma ciéncia, a nfo ser ciéncia divinatéria.

Se na antiguidade a medicina foi, muitas vezes, associada & magia
e a astrologia, com os avangos tecnoldgicos atuais, medicina e magia
se afastam cada vez mais. A medicina genética, por exemplo, j& com-
provou que os tracos fisicos e psiquicos dos individuos estdo ligados aos
pais. A cura das doengas é obtida na base de medicamentos € ndo na
atuacdo de magos. A astrologia, nos dias de hoje, estd desvinculada da
medicina e da psicologia.

Alguns astrélogos, mesmo sabendo de tudo o que foi exposto,
querem que a astrologia seja reconhecida como ciéncia, entretanto a
previsdo dos acontecimentos futuros, sociais ou individuais, ndo sdo
comprovados em sua majoria. A astrologia s6 se ocupa com as previsdes
€ ndo com sua comprovagao.

I — ASPECTOS HISTORICOS

A astrologia foi iniciada pelos sacerdotes caldeus e seu bergo € a
Mesopotamia. Foram encontradas tabuinhas cuneiformes da época de
Assurbanipal (668-626 a.C.), onde foram registrados ordculos astrolé-
gicos. Os sacerdotes da Babil6nia eram encarregados de observar os astros
e catalogar as previsdes. Os ordculos estavam imbuidos de religiosidade,
pois cada corpo celeste era tido como representante de determinado deus.
Nos grandes templos da Mesopotidmia havia torres ou zigurates, formadas
por sete andares, que simbolizavam as diferentes regides da abdbada
celeste. Os caldeus divulgaram a crenca da influéncia dos corpos celestes
sobre as agdes dos homens. A origem do zodiaco também é caldaica;
dividiam o circulo celeste em 360°, baseados no valor aproximado do
movimento do sol entre as constelagdes.

Da Mesopotidmia, a astrologia passou para a Grécia. Em textos
de Hesiodo, de Homero e de diversos autores do 5° século a.C., encon-
tram-se referéncias 4 astrologia. Os gregos aprenderam a pratica da obser-
vagao dos astros na Asia Menor e Pérsia, com os discipulos de Zoroastro.
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Os filosofos helenos eram reputados como magos. A hora do nascimento
determinava a influéncia astrologica da pessoa; os astros eram consul-
tados para qualquer decisdo. O tratado de astrologia mais famoso, escrito
em grego, foi composto durante o Império Romano (140 d.C.) — Tetra-
biblos (os quatro livros), de Cldudio Ptolomeu.

Os astrologos egipcios também faziam uma intima unifo do conhe-
cimento das leis que regem 0os movimentos celestes com uma série de
crengas religiosas e magicas influenciando o destino dos homens. Os
egipcios ja conheciam as leis astrondmicas que regem os movimentos
dos astros € planetas. Criam na influéncia dos astros sobre as diferentes
partes do corpo. Os cultos dos mortos e a construgdo das pirdmides
demonstram a crenga na influéncia astroldgica sobre a vida das pessoas.
Um documento datado do 3° século a.C. faz revelag@es sobre a astrologia
greco-egipeia, pois o Egito foi influenciado pelos gregos.

Foi na época do Império Romano que a astrologia alcangou seu
maior desenvolvimento na antiguidade. Os romanos receberam a influ-
éncia de uma astrologia grega, egipcia e etrusca. Pompilio mandou
construir um templo esférico, imitando o zodiaco; sob sua cipula fez
arder um fogo constante, como simbolo da fé e do amor e da energia
maégica do Sol e do raio.

Enquanto entre os caldeus se praticava a adivinhagdo, entre os
egipcios se praticavam os ordculos verbais; e entre 0s romanos os augiirios
eram 0§ mais importantes e tinham por objetivo agradar aos deuses.2

A astrologia, na China, era conhecida ha vérios séculos antes de
Cristo, tanto que Marco Polo, em Viagens, afirmou que havia mais de
5 mil adivinhos e astrélogos em Kambalu, China. Alguns acham que
a astrologia chinesa é mais antiga que a mesopotimica. Foram consta-
tadas semelhancas entre as praticas chinesas e a dos maias e astecas das
Américas, principalmente no emprego do simbolismo animal, desconhe-
cido pelos astrélogos europeus.

Serge Hutin? declara a evidente importéncia do miimero cinco para
os chineses: conheciam cinco planetas (Jupiter, Marte, Saturno, Vénus,
Mercirio), cinco elementos (madeira, fogo, terra, metal e dgua); cinco
pontos cardeais; cinco senhores dos pontos cardeais; cinco sentidos e
cinco 6rgdos internos. )

Na Pérsia, antes de Cristo, j4 eram conhecidos astrélogos notéveis.

No Extremo Oriente e na Asia Central foi desenvolvida uma medi-
cina que aplicava os medicamentos de acordo com o tipo astrolégico
do doente,

Quanto aos hebreus, em seu meio ndo proliferaram as préticas
madgicas pela proibi¢do divina. Conheciam, entretanto, os ciclos do Sol
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e da Lua. O tnico ritual magico parece ter sido o do Urim e Tumim,
uma espécie de éfode-oraculo.

A cabala, interpretacdo esotérica dos textos biblicos, elaborada
segundo a tradigdo hebraica, nos primeiros séculos antes de Cristo, teve
uma influéncia considerdvel sobre a humanidade, através de seus simbo-
lismos e revelacdes de seus textos sagrados.

A lgreja, a principio, se opds 4 astrologia por considera-la
contraria ao principio do livre-arbitrio e pela influéncia hebraica. La
pelo 6° século, entretanto, Isidoro de Sevilha, de tendéncia mais
moderada, reconheceu parcialmente a legitimidade da astrologia.
Entretanto, mais tarde, a Igreja Catélica Romana, através dos Con-
cilios de Laodicéia, Toledo e Braga, proibiu a astrologia, considerando-a
pratica divinatoria e magica.

As praticas astrologicas, advindas da antiguidade, foram trazidas
para o Ocidente através das tradugdes latinas de textos arabicos base-
ados em outros textos gregos de 350-150 a.C. Isso ocorreu no século 12.
Com esses textos arabes, a astrologia na Europa se revestiu de um cunho
mais cientifico, passando a ser estudada nas escolas. Na Itdlia, algumas
universidades a incluiram em seus programas de ensino. Um dos mais
famosos protetores da astrologia foi o rei Afonso X de Castela; durante
o seu reinado foram estabelecidas as tibuas planetarias ou afonsinas.
Os documentos e a arte gravada nas catedrais testemunham a influéncia
da magia e da astrologia na Idade Média.

Foi durante a Renascenca que a astrologia se viu levada ds cortes;
principes e monarcas ndo dispensavam os astrologos para orienté-los
nas campanhas militares, nos negocios e na satde.# Partindo do postu-
lado de que o homem é uma sintese do mundo exterior, a astrologia
defendia que tudo no Universo é capaz de influenciar o homem. Quando
as ciéncias delimitaram seus proprios campos de agdo, a astrologia perma-
neceu com seu objetivo de predizer o futuro. Médicos, escritores, pintores
e escultores renascentistas viviam sob a influéncia da astrologia, conhe-
cendo seus principios € métodos.

O grande astrénomo dinamarqués Tycho-Brahe, mestre de Kepler,
passou longos anos a elaborar hordscopos.

E da época do Renascimento o famoso nome Nostradamus,
Michel de Nostredame, médico e astrélogo, cuja principal obra se
intitula As Centirias. Blas compdem-se de cem estrofes de quatro
versos cada, contendo profecias. Outras obras: Pressigios e Predi¢des.
O estilo laconico e simbdlico de suas profecias da-lhe a caracteristica
de serem muito abrangentes (cada centiiria podia ser aplicada a dez eventos
pelo menos).
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Algumas de suas profecias ja se cumpriram, em outras ele se
equivocou e as demais foram colocadas num futuro longinquo, o que
impossibilita verificar sua veracidade.

Na Renascenga a astrologia aparece ligada & cabala judaica.

Paracelso dedicou-se & astrologia médica e estabeleceu um grupo
de doengas produzidas por influéncia césmico-climatologica; dizia que
qualquer corpo bruto, animal ou planta, era sede de um espirito emanado
dos astros, espirito esse que presidia a sua formagio e sob cuja influéncia
estaria eternamente.

No século 17, pela primeira vez se construiram pequenos telesco-
pios manuais. O primeiro telescopio comegou a ser usado em 1663.
Durante a Renascenga, astrologos e astronomos utilizavam uma vara
ou uma régua para orientar sua vista. Copérnico e Tycho-Brahe utili-
zaram tais instrumentos. Para as gerages futuras, a observagdo do céu
sem o telescopio seria impossivel.s

No século 18, os homens mais cultos comegaram a perder o inte-
resse pela astrologia, quando as descobertas dos primeiros astrénomos
modernos, Galileu, Copérnico e Kepler, comecaram a ser divulgadas.
Seus escritos, ndo obstante, ndo se mostram hostis 4 astrologia.

As praticas da astrologia foram se restringindo as sociedades
secretas, sobrevivendo através delas. O astrélogo rosa-cruz Robert Fludd
contribuiu para que a astrologia se dividisse em natural (que faz a previsdo
do clima e inclui a judicial, que prevé o futuro das pessoas) e sobrena-
tural ou profética (que fornece uma filosofia de vida positiva e alimenta
a seguranca interior). Os talismas estavam relacionados a segunda, O
talisma de Luis XTIV, descoberto em 1968, possui gravados os signos
planetarios do hordscopo real, de um lado, ¢ um quadrado mégico
perfeito, do outro (a soma dos nimeros desse quadrado ¢é idéntica na
linha horizontal, na vertical e na diagonal).

Destaca-se a obra do médico inglés Ebenezer Sibly, publicada em
1790 e intitulada Ciéncia Celeste da Astrologia, que contém intimeros
horéscopos pormenorizados.

O século 19 pode ser considerado como o século antiastrolégico,
pois o racionalismo sufocou as predi¢des astroldgicas. A astrologia ficou
restrita ao povo simples.

Na Inglaterra, o interesse pela astrologia teve inicio gragas & influ-
éncia de dois homens conhecidos por seus pseudénimos: Zadkiel e
Raphael, que publicavam almanaques astrolégicos. Na segunda metade
do século, a astrologia cientifica se espalhou para outros paises.

No inicio do século 20, os livros e revistas astrologicos se multi-
plicaram, bem como o estudo da astrologia. Os alemades fizeram
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experiéncias e investiga¢des com a astrologia entre as duas grandes guerras
mundiais. Na década de 1930, dezenas de médicos alemées estudaram
a astrologia.

Segundo os astrologos, desde 1900 o mundo entrou na Era de
Aquiério, que representa a era da fraternidade e da trangiiilidade. Afirmam
que, a cada 2 mil ou 2 mil e 200 anos, temos uma nova era, Com novas
caracteristicas, novas formas de adora¢do ¢ novos sistemas de governo.
Era de Touro (4000 a 2000 a.C.) — quando o touro era adorado; Era
de Aries (2000 a.C. até o nascimento de Cristo) — quando o carneiro
era adorado. Era de Peixes — relacionada com o simbolo do peixe dos
primeiros cristdos.

No Brasil, em qualquer shopping center das grandes cidades, compu-
tadores oferecem uma predicdo astroldgica por um valor médico. Os livros
sobre astrologia e clarividéncia se contam aos milhares, sendo vendidos
praticamente em todas as livrarias.

Diversas razdes tém contribuido para o ressurgimento da astrologia
em nossos dias:6 temor e ansiedade; confusdo e desintegragdo pessoal
e familiar; fracasso das religies em apresentar respostas afetivas; aven-
turas espaciais (relacionadas aos astros e ao espaco); despersonalizagio;
curiosidade inata do homem. Bssas caracteristicas marcam nossa “Era
de Aquario” e ndo a tranqiilidade e a fraternidade.

A Escola Sideralista ¢ uma nova corrente astrolégica atual que
propde o novo zodiaco — o das constelagSes, com base no fato de que
o equindcio retroceden aproximadamente 30°, desde Hiparco, e que os
signos foram alterados: Aquario agora é Capricornio; Sagitario é Escor-
pidao; Gémeos € Touro etc.

Vera Facciolo, presidente da Associagdo Brasileira de Astrologia’
em 1979, comenta sobre a Escola Sideralista que deseja reinstituir um
novo zodiaco baseado nas constelagdes, mas os astrologos ocidentais,
segundo ela, ndo podem rejeitar o zodiaco trépico, dos signos. Ela € favo-
rdavel ao astrélogo eclético que fundamenta suas predicGes em trés
zodiacos: das constelagdes, dos signos e o terrestre (das casas) — baseado
na trajetdria aparente do Sol.

II — CARACTERISTICAS

Para se compreender como os astrologos preparam o horéscopo
das pessoas, é preciso que se conheca o zodiaco,

Num ano, a Terra descreve ao redor do Sol a sua 6rbita, a0 mesmo
tempo que rotagdo em torno do seu proprio eixo dd-nos a impressdo de
que o Sol estd em movimento: o Sol “nasce”, alcanga o seu zénite ao
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meio-dia € “morre” 4 noite; dependendo da posigdo que a Terra ocupa
em relagdo ao Sol e dependendo da inclinagéio do nosso planeta, sdo produ-
zidas as estagBes mais quentes e mais frias. Esse plano da orbita terrestre
¢ denominado de eliptica ou ecliptica — um grande circulo imaginario
que o Sol percorre na abdbada celeste.

Todo circulo possui 360°, assim também a ‘Terra, que é dividida
em 12 casas de 30° cada uma (12 X 30° = 360° chamadas casas do
zodiaco, que constituem justamente a “cintura” da Terra. Dependendo
da posigdo do Sol, da Lua e dos cinco planetas (conhecidos pelos anti-
gos astrélogos): Mercurio, Vénus, Marte, Jiipiter e Saturno, em cada ca-
sa do zodiaco forma-se um signo: Carneiro, Touro, Gémeos, Carangue-
jo, Ledo, Virgem, Balanca, Escorpido, Sagitédrio, Capricérnio, Aqudrio
e Peixes. Cada signo desses exerce influéncia, segundo os astrélogos, so-
bre o temperamento da pessoa, suas paixdes e virtudes, podendo mesmo
determinar o curso de sua vida. Por isso, ddo méixima importincia ao dia
do nascimento e até a hora, para determinar essas influéncias. Cada ca-
sa do zodiaco é dividida em trés decanos, cada um com 10° — essa di-
vis3o ajuda os astrologos em suas predicGes.

Os hordscopos antigos eram quadrados. Somente a partir dos fins
do século 19 passaram a ser circulares, por combinarem mais com a eclip-
tica do Sol.

Os signos do zodiaco ndo podem ser confundidos com as conste-
lagGes que possuem o mesmo nome (Ledo, Sagitario etc). Houve época
em que os §ignos e as constelagdes se achavam sobrepostos e essa coin-
cidéncia podera manifestar-se em qualquer época.?

Os planetas, bem como os signos, possuem os seus simbolos, utili-
zados também hoje pelos astrélogos para facilitar seu trabalho. Os
contemporéneos incluem os planetas descobertos a partir do século 18
(Urano, Netuno ¢ Plutdo).

Os signos também possuem seus simbolos, ou seja, representacdes
pictdricas.

Cada signo significa um aspecto da vida do individuo. Vejamos:

1° Aries — vida; marca o caréter e o aspecto fisico.

2° Peixes — desenvolvimento material, como crescimento e
riquezas.

32 Aqudrio — irmdos e vizinhos.

4?2 Capricornio — hereditariedade, parentesco, raca, patria.

52 Sagitdrio — geragdo material, como filhos e prazeres.

62 Escorpido — desenvolvimento moral, felicidade, vocacio.

7° Balanga — unido, como; casamentos, sociedades comerciais,
sociais e politicas.
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89 Virgem — obrigagdes materiais, como: conservacdo do corpo,
decrepitude e morte.

9° Tedo — geracdo intelectual, como: religido, filosofia, sonhos,
viagens.

10° Cancer — atividade, como: profissdo, cargos, autoridade.

11° Gémeos — associacdo material como: amizades, relacdes
humanas, lucros.

12° Touro — obrigagBes morais, como: inimizade, citime, inveja.

Os astros exercem influéncias benéficas ou maléficas, Dos signos,
alguns sdo benéficos; outros, maléficos; alguns tém maior influéncia;
outros, menor. Os signos sdo distribuidos de acordo com os elementos
da natureza:

Gémeos, Balanca e Aqudrio — do Ar

Touro, Virgem e Capricdrnio — da Terra

Cancer, Escorpido e Peixe — da Agua

Aries, 1edo e Sagitario — do Fogo.

Os principios e normas da horoscopia podem ser multiplicados.

O horéscopo é determinado segundo a posicao dos astros e planetas
dentro de determinada casa, no momento em que a pessoa nasce. Os
chineses queriam determinar o momento da concepg¢ao na madre da mae
para que o hordscopo fosse mais fiel!

Mesmo que os planetas ndo sejam visiveis ou observdveis no
momento do nascimento da pessoa, os astrologos afirmam que possuem
regras para julgar as qualidades dos mesmos. Supdem ainda que os astros
e os planetas sdo fontes de energia irradiadas para a Terra e cabe-lhes
determinar essa irradiagdo.

Para emitir sua opinido acerca de algum negdcio que a pessoa vai
fazer, ou de uma decisdo que vai tomar, o astrologo também precisa saber
o dia e a hora para determinar a “hora astral” assim como determinam
0 “mapa astral®

Cada planeta reflete as qualidades do signo zodiacal onde esté loca-
lizado e funciona de acordo com a posi¢do das casas. Vénus na 102 casa
significa uma coisa e Vénus na 52 casa significa algo bem diferente. A
interpretagdo depende do dngulo em que se encontram os planetas nas
diversas casas.

A arte da interpretagdo envolve a combinagdo de todas as evidén-
cias possiveis — e é aqui que comegam as dificuldades. Ha milhares de
manuais de astrologia ou “livros de receitas” que oferecem guias de signi-
ficado de cada fator concebivel. Muitos astrologos fazem impressionantes
“dedugdes”, sem mesmo se basear nos “livros de receita”. Por isso, muita
gente descarta a astrologia, tachando-a de inutil perda de tempo.®
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Nio se pode negar que existe certa relagfio entre os elementos da
natureza e a vida humana. A prépria Terra esta em tal posi¢do no nosso
sistema solar que permite a existéncia da vida dos vegetais e dos animais,
por causa de suas condigdes climaticas, atmosfera, luz solar etc.

Certos fatores climaticos e geograficos determinam certas doengas
e afetam a saude. Qutras doengas surgem pela prépria depredagdo do
habitat causada pelo homem. As idéias gregas que merecem confianga
até os nossos dias sdo as da harmonia e da racionalidade: a doenca é
a quebra da harmonia das leis naturais e ao curar o paciente o médico
o reintroduz na natureza.

O estudo cientifico do biorritmo esclarece alguns efeitos. A natu-
reza bioldgica se sincroniza com os ritmos externos: a seqii€ncia dos dias
e das noites, as estagdes e outros ritmos podem influenciar o corpo
humano, os animais e as plantas. A oscilagdo da temperatura corporal
é um exemplo dessa influéncia. Em certos animais, as fases da Iua e
as marés influenciam a postura dos ovos e a alimentacdo. O conhecimento
das oscilagdes do ritmo corporal € importante para o tratamento de certas
doencgas,

Os influxos da natureza sobre o corpo humano, entretanto, estao
longe de implicar o liame estreito que os antigos astrologos admitiam
entre os fendmenos celestes e os atos da vida humana. A utiliza¢do das
energias da natureza para promover o bem-estar do homem deve estar
baseada nos resultados da observagio empirica e do calculo matematico.
A observagio dos astros deve ser cultivada como ciéncia astrondmica
e nio como técnica religiosa.

As ultimas descobertas cientificas acerca do Universo ndo sao
levadas em conta pelos astrélogos atuais. Houve o recuo da ecliptica que
ja se antecipou, desde a astrologia dos caldeus, uma casa do zodiaco,
de modo que, quando os astrélogos dizem que o Sol estd no signo de
Aries, ele estd no de Peixes. Bastariam essas averiguacdes para consi-
derar qualquer ordculo astrolégico como infundado. Além disso, o Sol
e a Iua ndo podem ser considerados planetas como eram antigamente.
A Terra ndo ocupa o centro do sistema planetério, mas sim o Sol.

Caso as previsdes astrologicas fossem corretas, isso denotaria um
determinismo e um fatalismo que nfo se coadunam com o livre-arbitrio
do ser humano. A astrologia subjugaria a vontade e a vida moral dos
seres humanos. O destino do homem estaria tragado pelos astros e ndo
adiantariam suas escolhas e suas lutas em prol do seu progresso pessoal
e da sociedade. A astrologia ndo tem explicagGes para inimeros casos
de pessoas nascidas no mesmo dia, na mesma hora, na mesma sociedade,
com futuros diferentes. Um sera médico, outro serd operario; um serd
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sadio, outro serd doente; um enfrentara sérias crises, o outro tera vida
mansa, e assim por diante. Além disso, um estudo feito entre 2 mil pintores
famosos € musicos revelou que eram de diferentes signos. Cientistas
nasceram em diversas épocas do ano. Missionarios e pastores, com aptiddes
religiosas, aniversariam em todos os meses.

Outra observacdo importante € que ao norte do Circulo Polar Artico,
onde ndo sdo vistos estrelas ou planetas durante semanas, para a astro-
logia deveria significar que as pessoas nascidas ali ndo t€m destino por
ndo serem influenciadas pelo espaco cosmico.

Diversos sabios, por meio de estudos ao longo dos tempos, tém
concluido que a astrologia carece de uma base sélida e que ndo passa
de fruto da imaginagdo. Em 1975, 186 cientistas, entre os quais 18 laure-
ados com o Prémio Nobel, declararam: “K tempo de contestar, direta
e vigorosamente, as asser¢des dos charlatdes da astrologia™'?

Finalizando, é not6rio que muitas previsdes astrologicas tém sido
contraditérias, ndo aconteceram ou foram tdo generalizadas que se apli-
cavam a mais de uma situacéo.

A tradicdo cristd sempre repudiou a astrologia como supersticdo
e pratica divinatéria. A Biblia condena as previsoes astrolégicas por
considera-las adivinhagdes e sinais dos céus, tais quais os temidos pelos
gentios de outrora (Dt 4.19; 18.10-12; 2Rs 17.16; 23.4,5; Is 47.8-15; Jr
10.2; At 19.17-20). A Biblia considera os magos como adivinhadores e
falsos profetas (Dt 18.20-22; 13.1-3).

Aceitar um mapa astral significa que o cristdo ndo confia na mise-
ricérdia e diregdo de Deus para sua vida. Elimina também a
responsabilidade individual, o livre-arbitrio, para as escolhas da vida.

O verdadeiro cristdo ndo deve seguir os hordscopos ou confiar nas
previsoes astrologicas. Quem dirige a nossa vida é Deus, o nosso Pai.

NOTAS

1 HUTIN, Serge. Histdria da astrologia, p. 20.
2 LEITE F?, Tacito da Gama. Ciéncia, magia ou supersticdo?, 1984, p. 22.
3 HUTIN. Op. cit., p. 104,
4 SCHLESINGER, Hugo & PORTO, Humberto. Crengas, seitas e simbolos religiosos, p. 51.
5 SELIGMANN, Kirt. Histéria da magia II, p. 122.
6 PETERSEN, William J. La astrologia y la Biblia, p. 54.
7 FACCIOLO, Vera. “Signos em mudanga” Didrio de Pernambuco, 19/08/79.
8 HUTIN, Serge. Op. cit., p. 24.
9 Homem, mito e magia, vol. 1, p. 114.
10 Pergunte e responderemos 304/1987, p. 41.
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8
MACONARIA

Maconaria € um sistema de moral velado por alegorias e ilustrado
por simbolos. N3o é religido, embora alguns a considerem como tal, nem
é seu substituto. Admite em seu meio pessoas de todas as religides e seus
rituais “refletem simbolicamente conceitos de idealismo, humanidade,
caridade e fraternidade”!

No século 15 apareceu o termo magonaria para designar “obra
de talha”, mas somente no século 19 a palavra foi emprestada do francés
magconnerie para designar a associacdo secreta dos franco-magons; o
termo sempre é empregado no sentido de fazer? O adjetivo franco
(franco-magom), com o significado de livre, tem sua origem nos pedreiros
medievais: livres para fazer o servico.

A maconaria é uma sociedade que possui objetivos filantrépicos
e humanitarios; deseja influenciar as na¢des com determinada filosofia
da religido. Para aceitar novos membros, faz determinadas exigéncias
morais e fi-los passar por um rito de iniciacdo. )

Maconaria, enfim, & uma instituicao filoséfica e filantropica que
aspira ao desenvolvimento do espirito, para elevar o homem e a huma-
nidade a um grau moral superior. Trabalha através de simbolos e rituais.
E uma fraternidade considerada secreta que deseja a unido de seus
membros mais do que a unido profissional, patri6tica, nacional ou reli-
giosa consegue,

Finalidade — A principal finalidade é o aperfeicoamento ético do
homem e da humanidade. Quer combater o fanatismo e promover a
unido dos homens. Objetiva desfazer os preconceitos, as distin¢Ses de
raca, origem, opinido e nacionalidade. Quer extirpar o 6dio das racas
e as guerras. Deseja uma justiga universal, através da qual cada um desen-
volva suas faculdades livremente e a humanidade se torne uma grande
familia unida pelo trabalho, afeto e cultura. Trabalha pelo melhoramento
intelectual, moral e social dos homens, dirigidos pelo lema: ciéncia,
justica e trabalho. Quer aperfeicoar 0 homem moralmente € seus prin-
cipios basicos sdo: liberdade, tolerdncia e fraternidade.
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Apesar dessas finalidades tdo nobres, os magons infelizmente fazem
acepcdo de pessoas, ndo permitindo o aperfeicoamento das mulheres
e admitindo somente membros de boa posigio social (para, segundo eles,
ajudarem os necessitados). Querem unir a humanidade, mas constituem-
-se em sociedades fechadas.

Relacionados 2 finalidade, dois tipos de magonaria se definiram
na histéria; a regular ou ortodoxa e a irregular. O ato do Grande Oriente
da Franga (1877) redundou na ruptura da magonaria em duas correntes:
a tradicional (Inglaterra, Irlanda, Escécia e as que se filiaram a elas)
e a dissidente ou atéia (Franca e lojas afiliadas). A irregular cancelou
em seus documentos a referéncia ao Grande Arquiteto do Universo e
hostilizou a Igreja Catolica.

A magonaria regular é identificada com a tradicional que, apesar
de ndo possuir vinculos religiosos, ndo aceita ateus como membros. Nao
se envolve com atividades politicas. Os membros se auxiliam mutua-
mente, em suas necessidades. Respeitam e recomendam aos fiéis que
se mantenham firmes em suas comunidades religiosas. Cumprem as dispo-
sicoes legais. Bm suas reunies, ndo admitem mulheres. Ndo permitem
disputas religiosas ou politicas. O livro em destaque € a Biblia ou outro
livro sagrado, dependendo da maioria dos membros.

A magonaria irregular, de modo contrario, op3e-se a todos estes
principios. Bnvolve-se em lutas politicas e sociais, e muitas vezes anti-
clericais. Algumas lojas admitem mulheres em algumas reunies e ateus
como membros; admitem discussdes sobre religido e politica. Seu livro
¢é o de paginas brancas.

Escolas — Existem quatro escolas principais, ou seja, tendéncias
de pensamento mag6nico. S3o quatro grupos com caracteristicas proprias,
seus cinones de interpretagio dos simbolos e suas cerimdnias. Os escri-
tores magdnicos modernos sdo influenciados por mais de uma escola.
Sdo elas: auténtica, antropoldgica, mistica e oculta.*

I — ASPECTOS HISTORICOS

Sao considerados antecedentes 4 magonaria as associagdes
medievais de pedreiros que construiam catedrais. Eles gozavam de
grande prestigio quando o estilo gotico era explorado. Esses pedreiros
mantinham em segredo certos conhecimentos profissionais; dai o
simbolismo dos segredos magdnicos, divulgado a partir do século 13.
Alguns simbolos, como martelo, colheirdo, avental, lembram a origem
profissional da magonaria, bem como dizer que Deus é o Supremo
Arquiteto do Universo.
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Fantoni afirma que a magonaria nasceu do rosa-crucianismo,
quando em 1645 alguns rosa-cruzes ingleses decidiram fundar uma orga-
nizacdo semelhante em seu pafs. Podemos dizer que entre os fundadores
havia rosa-cruzes, mas relacionar, como querem alguns, a magonaria
com os construtores do templo de Salom&o ou com as associa¢des dos
sacerdotes egipcios s3o lendas divulgadas no século 18.

Inicialmente, portanto, a magonaria derivou-se das associagdes de
profissionais. No local onde houvesse uma grande construgéo, af surgia
uma loja magdnica (oficina de pedreiros). Para que o trabalhador fizesse
parte da loja precisava dar prova de habilidade e responder as questdes
veladas que lhe eram perguntadas. Os membros das lojas precisavam
passar por uma iniciagdo € por uma aprendizagem, caso ndo conhe-
cessem todos os macetes da profissdo.

Esses macons operarios foram gradativamente transformando-se
em macons especulativos ou ideologicos. Com a Renascenca e a Reforma
do século 16, a sociedade e sua arquitetura foram modificadas, de ma-
neira que as associagdes de pedreiros entraram em declinio. Entdo, a
partir de 1641, as associa¢des comegaram a receber em seu meio membros
distintos, vindos de outros grupos sociais e profissionais, inclusive da
alta nobreza; eram pensadores e até filésofos.

Os operarios continuaram em atividade através do século 17 e
os especulativos se desenvolveram na Inglaterra durante o século 18.
A historia dessa transicdo é obscura, mas hd um fato que é marcante.

Em 24 de junho de 1717, festa de Sdo Jodo Batista (patrono dos
pedreiros medievais), membros de quatro lojas de Londres resolveram
reunir-se numa grande loja e eleger um grao-mestre dentre eles. “Todos
os macons livres de hoje podem ser ligados, de uma forma ou de outra,
4 grande loja de Londres”$ O primeiro nobre irméo que se tornou o
grao-mestre foi 0 Duque de Montague, em 1721.

Em 1723, foi publicado um volume com 39 artigos gerais para
orientar a entidade. Essa constituigdo foi elaborada por um pastor protes-
tante ndo-conformista, James Anderson (1684/1739). Foi ai que apareceu
a expressdo Deus como o Grande Arquiteto do Universo. O livro de cons-
tituigoes reflete o espirito do século 18: “tolerdncia religiosa, fé no
progresso da humanidade e fé em Deus; certo racionalismo que exclui
as formas exteriores da religido organizada como Igreja; aversdo contra
o sacerdécio oficial e contra a fé em milagres”$ Excluia os ateus. Nada
havia, entretanto, sobre Jesus e o evangelho. Exigiam conduta moral
integra. O desenvolvimento se passava em dois estdgios: aprendizes e
companheiros.

Em 1738, a Constitui¢io da Grande Loja de Londres foi modificada.
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A maconaria ideol6gica rapidamente se expandiu pela Europa.
Em vez de construgdo de catedrais de pedra, o ideal agora era construir
catedrais humanas, homens ideais. Os circulos, compassos, esquadros,
aventais eram puros simbolos de trabalho. As mulheres eram excluidas
da magonaria ativa. Uma das razdes de seu crescimento era o auxilio
mutuo que prestavam uns aos outros, quanto & profissio e as dificul-
dades econdmicas.

Na Europa e América do Norte, novos ritos € muitas novas ordens
foram sendo introduzidos no movimento, Adversarios da ordem politica
¢ da estrutura religiosa aproveitavam as lojas para organizar suas cons-
piragdes. Novas orientagdes filoséfico-religiosas foram seguidas,
dependendo se vinham das lojas anglo-sax0nicas (magonaria regular)
ou dos paises latinos (magonaria irregular).

Em parte nenhuma do mundo, a maconaria é tdo forte como
no Reino Unido (Inglaterra). Em 1813, a Grande Loja de Londres e a
Grande Loja de York se uniram, organizando a United Big Lodge
of England. Essa organizagdo exige a f& em Deus e exclui os ateus
(como sdo os da Franca). £ uma organizac¢do publica e possui, entre
seus membros, aristocratas e clérigos anglicanos; o grdo-mestre,
geralmente, é o principe de Gales. E conservadora e ndo admite
segregacdo racial,

Em 1929, a Grande Loja da Inglaterra prop6s um documento esta-
belecendo oito principios fundamentais para o reconhecimento de uma
grande loja; o principal desses principios enunciava a crenga na grande
e manifesta Vontade que rege o Universo.’

1. Na Franga — Encontra-se a mais politizada de todas as maco-
narias. A primeira loja na Franca surgiu em 1725; em 1755 organizou-se
a Grande Loja da Franca; em 1773, houve a constituicio do Grande
Oriente da Franca que, em 1973, comemorou seu bicentenario. Alguns
afirmam a influéncia da magonaria no desenrolar da ideologia da Revo-
lugdo, mas outros a negam; é ponto de controvérsia. O certo é que
sobreviveu & Revolugdo e tinha muitos membros nos exércitos napoled-
nicos, embora pareca que o imperador s6 tenha visitado algumas lojas.
A grande época da magonaria francesa foi depois de 1870, e da 32 Repu-
blica. Em 1877, deixou de exigir a fé em Deus, rompendo com a inglesa.
Politicos da esquerda, da direita e do centro eram magons € por isso
houve grande oposi¢do da maconaria 4 Igreja, conseguindo a aboligio
do erisino religioso nas escolas, bem como o divércio. Em 1945, 0 Grande
Oriente e a Grande Loja da Franca ressurgiram, ji sem o espirito anti-
clerical. Hoje, a influéncia politica da maconaria na F: ranga e em outros
paises j& ndo é grande. i
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Na segunda metade do século 18, surgiram muitas seitas mago-
nicas dedicadas ao ocultismo e & alquimia. Enquanto na Alemanha surgia
a Ordem Rosa-Cruz, na Franca a loja das Neuf Soeurs (nove irmas) abri-
gava grandes intelectuais da época, como: o astrénomo Lalande; o
matemdtico Condorcet; o publicista Camille Desmoulin; Helvétius;
André-Francois Le Breton (1708-1779) — editor da Encyclopédie de
Diderot.

Foram os macons ingleses que fundaram as lojas em muitos outros
paises, como: Itélia (1733); Holanda e Portugal (1735); Alemanha (1737);
Suécia (1740); Dinamarca (1745); Bélgica (1765); Russia (1771); Suica
(1773). Grandes homens da época do iluminismo foram magons: Frede-
rico, o Grande; Voltaire; Lessing; Herder; Wieland; Goethe; Haydn;
Mozart. Na América espanhola, alguns lideres da independéncia também
foram macons: o chileno O’Higgins, o venezuelano Miranda e o argen-
tino San Martin.

2. Na Alemanha — Frederico, o Grande, trouxe uma contribuigdo
valiosa & maconaria. Durante varias geracgdes, a familia real dos Hohen-
zollern foi constituida de macgons com excegio do ultimo imperador,
Guilherme II. Em razdo de sua hostilidade & sociedade magénica,
divulgou-se a idéia de que a Primeira Guerra Mundial fora instigada
pelo judaismo, que dominara o Grande Oriente da Franca. Com a
ascensdo do nazismo, a maconaria foi fechada e teve muitos de seus
membros assassinados. Com o fim da guerra, as federagdes magdnicas
antigas foram reabertas e foram criadas outras.

3. Na Italia— A maconaria empenhou-se na unifica¢do da penin-
sula, a partir de 1860, e tinha como objetivo terminar com o Estado
Pontificio € até mesmo com a Igreja. Na Espanha, os macons apoiaram
a Republica esquerdista (1931-1936).

4. Em Portugal — J4 existia a magonaria em 1733, com duas lojas:
uma para comerciantes britdnicos cat6licos e outra para protestantes.
Com a estada do conde de Lippe (alemao) em Portugal (1762), a mago-
naria inglesa se desenvolveu nos meios militares, e alastrou-se para os
meios civis. A primeira Grande Loja regular portuguesa, ou Grande
Oriente Lusitano, surgiu em 1804, cuja constituicdo foi aprovada em
1806. Em 1869, fundou-se o Grande Oriente Lusitano Unido, com seu
Boletim Oficial, que divulgou as discussdes em torno de alguns problemas
religiosos, como as Irmis de Caridade, a questdo do Padroado, as Missdes
religiosas ultramarinas e outros. As lojas em Portugal distinguiam-se
conforme orientagéo da Grande Loja da Inglaterra ou do Grande Oriente
de Paris. A magconaria em Portugal foi instrumento de divulgagdo do
pensamento liberal, que evoluju para um radicalismo republicano.
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5. Nos Estados Unidos — J4 em 1730, em Boston, funcionava
a loja ideologica aprovada pela Grande Loja de Londres. Benjamin
Franklin que durante a Revolugdo Francesa era o embaixador norte-
americano, entrou na maconaria em 1731 e nela ficou até 1790, quando
morreu. George Washington era grao-mestre de sua loja quando se tornou
presidente dos Estados Unidos, em 1789. Em 1734 surgiu na Fila-
délfia mais uma loja da magonaria. Atualmente, a magonaria nos
Estados Unidos é muito forte. Existe uma Grande Loja, com duas
jurisdi¢bes (devido ao tamanho do territorio), cada uma com seu
grio-mestre. Possuem casas de retiro para magons idosos, hospitais, orfa-
natos e asilos; possuem fundos especiais para socorrer os necessitados.
Virios presidentes foram magons. Entretanto, ainda hoje, a macgonaria
nos Estados Unidos continua racista; hd lojas, bastante numerosas,
somente para negros.

6. Na América Latina — A maconaria contribuiu para as idéias
de independéncia das antigas col6nias. Lojas importantes: Lautaro, a
dos Cavaleiros Racionais e a Grande Reunido Americana. Da primeira
fez parte o brasileiro Domingos José Martins, nome importante na revo-
lucdo pernambucana (1817). Durante toda a época da independéncia
das col6nias latinas, houve influéncia das sociedades secretas, subordi-
nadas ou nio & magonaria.

7. No Brasil — A macgonaria comegou em 1801, com a fundagéo
da Loja Reunifo, filiada ao Grande Oriente da Franca. Ha indicios, entre-
tanto, de que jd no final do século 18 existiam magons no Rio de Janeiro,
pois viajantes franceses visitavam as lojas freqiientadas pelos filhos do
vice-rei. Aceita-se que alguns inconfidentes fossem macons, inclusive
Tiradentes, pois a ideologia da Inconfidéncia Mineira coincide com a
magonaria da época. Na Bahia, a propaganda do iluminismo francés
foi realizada por uma sociedade de tipo mag¢dnico, chamada Cavaleiros
da Luz. Em Pernambuco, ja em 1817, constata-se a existéncia de varias
associa¢des de tipo magonico. Em 1818, D. Jodo VI proibiu as socie-
dades secretas, mas com a Independéncia a maconaria foi fortalecida.
A 28 de maio de 1822, instalou-se 0 Novo Grande Oriente, cujo primeiro
grio-mestre foi José Bonificio de Andrada e Silva. D. Pedro I chegou
a ser grdo-mestre, mas proibiu a maconaria em 1823, por desentendi-
mentos com a sociedade. O governo imperial, inspirado na magonaria,
colocou-se contra as ordens religiosas, impedindo os conventos de rece-
berem novigos, de modo que, ao ser proclamada a Reptiblica, eles estavam
quase vazios.

Em 1831, o Grande Oriente foi restaurado por José Bonifacio. Até
entdo vigorava o rito francés; em 1828 foi fundada uma loja que comecou
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a utilizar o rito escocés, que ainda hoje € seguido por 90% da magonaria
brasileira.?

Durante o segundo reinado, a magonaria gozou de grande
prestigio e influéncia politica e religiosa, por abrigar altas per-
sonalidades e ndo poucos sacerdotes. Nesse periodo brilharam homens
como o duque de Caxias, José de Alencar, Rui Barbosa e muijtos outros.
A penetracdo da magonaria no clero e nas irmandades catdlicas deu
origem & questdo religiosa. Nessa questdo, o bispo de Olinda, Dom
Vital Maria Gongalves de Oliveira (1871-1877), sofreu persegui¢do no
conflito com a magonaria; outra questdo ocorreu com D. Anténio
Macedo Costa, bispo da diocese do Pard. Os conflitos com a Igreja,
no Brasil, deixaram marcas de anticristianismo na magonaria.

Em 1872, tem inicio a reagdio contra a magonaria, com 0 bispo
do Rio. Varios problemas ocasionaram diversas cisdes. Atualmente
existem vérios grupos auténomos no Brasil (Grandes Orientes e Grandes
Lojas) orientados pelo Grande Oriente do Brasil e pelo Supremo Conselho,
além de outros independentes. Nos dias de hoje a magonaria ndo tem
mais a forca politica de outrora. E vista como entidade filantrépica e
elitista.

Além do rito escocés e do rito moderno francés, hd no Grande
Oriente do Brasil os ritos York, Schroeder, adoniramita e brasileiro.
O rito escocés antigo e aceito é afirmado pela maioria magbnica do
Brasil ¢ mantém-se fiel as tradigdes religiosas magoOnicas. Tem sido
de facil aceitacdo. Possui capitulos, conselhos filoséficos, altos
colégios e supremo conclave. Esse rito € mais rico em simbolismo;
possui duas caracteristicas essenciais: 0 hermetismo nos trés graus
denominados azuis (aprendiz, companheiro ¢ mestre) e 0 fenémeno
dos altos graus. Aqueles que seguem o rito escocés adotam o ca-
lendario hebraico: distinguem o ano civil do religioso; o primeiro
comega no més de Tisri (setembro) e o religioso em Nisan {margo);
somam ao ano corrente 4000 anos. Por exemplo: 1992 = 5992. Nao
mencionam Jesus Cristo.

[II — PRINCIPIOS MACONICOS

A magonaria nfo adota doutrinas definitivas ou imutaveis. Podem-
.se extrair os principios abaixo da documentagdo ja recolhida pelos
estudiosos.?

1. Existéncia de uma “Forca Superior” — O grande Arquiteto
do Universo. Quando um magom se inicia no 13? grau, o grao-mestre
lhe lembra:
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{....} os magons nfo podem fomentar a existéncia de Deus segundo o conceito

comum das religiGes positivas, ji que neste caso teriamos que mostrar-nos

partiddrios de uma ou outra crenga religiosa, e bem sabeis que isto seria
contrario ao principio de méxima liberdade consignado em nossos estatutos,

2. O Livre-Pensamento — E sagrado e invioldvel em cada ser
humano; cada um pode pensar como deseja e expor o seu pensamento,
Observamos que ha ressalvas quanto a esse principio, pois ndo falam
em Deus criador, em Jesus Cristo, ndo discutem religido nem politica
{(em algumas lojas).

3. A Tolerincia Mutua — “Para que se respeitem as convicgdes
e a autonomia do individuo como personalidade humana”, Tolera-se qual-
quer pessoa dentro da fraternidade, contanto que seja honrado, tenha
boa posi¢do social, ndo possua vicios ou desvios morais.

4. A Autonomia da Razdo — O homem deve dirigir seus atos e
sua vida exclusivamente de acordo com o parecer de sua propria razao;
ndo aceitam revelagdo divina. B a influéncia do existencialismo ateu,
que enaltece a razdo como a tinica fonte de decisdes humanas.

5. A Liberdade de Culto — O préprio individuo deve regular suas
relacGes com o Ser supremo; a religiosidade é pessoal e a magonaria ndo
€ contra religido alguma; respeita a todas, mas ao mesmo tempo incute
em seus membros uma indiferenca religiosa.

6. A Liberdade de Consciéncia — Qualquer influéncia externa
para orientar o pensamento ou a consciéncia é considerada violéncia
e injustica.

7. O Indiferentismo Religioso — O ambiente das reunides deve
ser neutro, sem hostilizar ou favorecer alguma religido.

8. O Estado Neutro — A sociedade e o Estado devem permanecer
neutros perante a religido, E a total separagdo entre a Igreja e Estado.
Sendo a magonaria uma organizagio de influéncia evangélica, abragou
esse principio do protestantismo.

9. O Ensino Leigo — O ensino piiblico deve ser neutro em assuntos
religiosos. Bsse principio decorre da tendéncia da Igreja Catélica em
ensinar sua religido nas escolas.

10. A Moral Independente — Nao deve estar ligada a crenca reli-
giosa ou fundamentar-se em pretensas revelagdes divinas. A ética da
magonaria € rigorosa, mas ndo quer vincular-se i religiosidade; apenas
4 consciéncia da pessoa.

11. A Religiio Natural — A humanidade deve ser norteada
pelas verdades bésicas, pacificamente aceitas e comuns a todas as
religiGes.
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Na maconaria ndo existe um poder supremo que dirige 0 movi-
mento no mundo todo: nem oculto nem manifesto. O que existe sdo
ritos e sinais comuns, através dos quais os magons de todo o mundo
se identificam.

V — SIMBOLOS E SEGREDOS®

Os simbolos sdo tomados das profissdes dos pedreiros e dos
arquitetos, que representam a arte de construir. Os atos, os sinais e os
ritos sdo todos simbdlicos. A Biblia é um simbolo que pode ser
substituido pelo Alcordo ou por um livro com as paginas em branco,
dependendo da loja onde é utilizado, Outros simbolos: esquadro, compasso,
martelo, colher de pedreiro, mesa de trabalho, prumo, nivel. Os que
dirigem os trabalhos, em geral, vestem-se com o avéntal e as luvas
brancas.

A pedra simboliza a imperfeicdo, que o aprendiz deve talhar
para seu aperfeicoamento. O esquadro significa a necessidade do
macom afastar-se de tudo que ndo esteja de acordo com a sabedoria, a
forca e a beleza; significa que o magom deve dirigir bem sua conduta
e suas acoes, O nivel ensina que todos os macons sdo da mesma
origem. O prumo é o critério da retiddo moral e da verdade. Sabedoria,
forca e beleza sdo palavras de efeito cabalistico; formam uma triplice
virtude,”

O simbolismo é a alma e a vida da magonaria. Sua interpretacio
ndo é, muitas vezes, ldgica; atribui muitos sentidos aos seus simbolos
e afirma que os significados sdo inesgotdveis, eternos, e inacessiveis as
experiéncias. O trabalho no templo simboliza o trabalho para o préprio
aperfeigoamento e para o aperfeicoamento moral do mundo.

Embora os macons admitam que seus segredos sdo apenas simbo-
licos, relacionados ao seu inicio na Inglaterra, hd segredos nos rituais
cuja funcgdo é desprender forcas na alma para beneficio préprio e dos
outros. “A magonaria nio tem segredos, mas é um segredo.” Seu segredo
esta relacionado a vivéncia de seus membros.

A maconaria, conquanto misteriosa, é largamente difundida
através de seus membros, que ganham novos adeptos entre seus amigos.
As autoridades de varios paises Ihe concedem personalidade juridica.
Ela vem escrita nos livros e nas enciclopédias. Entretanto, o nico
segredo s6 é conhecido quando se ingressa na magonaria, quando se
entende a maneira de os magons se reconhecerem, o significado
dos simbolos de cada rito e de cada grau, bem como os diversos
ensinamentos.
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Até hoje fica a pergunta sobre a razd0 por que 0s magons se deixam
envolver em mistério, j4 que a organizacdo visa servir ao préximo e bene-
ficiar a humanidade em seu aperfeicoamento. Talvez o seu mistério seja
uma estratégia para atrair membros.

VI — OS RITOS MACONICOS

Os macons, como ja foi dito, ndo possuem uma base formulada
em doutrina. Alcancam seus objetivos através dos graus, dos ritos e dos
simbolos. Em geral, a magonaria representa a arte de construir o homem.

As Grandes Lojas ou Orientes dos diferentes paises sdo indepen-
dentes, em parte devido as diferencas dos ritos que surgiram durante
o século 18. Na Franca existem hoje vérias grandes lojas com ritos dife-
rentes: o rito escocés, o mais complexo, com 33 graus, € 0 mais importante;
o rito York, o rito francés, o rito prussiano e outros.

A decoracdo interior das lojas 4 semelhanca de templos e 0 uso
de simbolos demonstram a mistura do racionalismo cientifico com ceri-
mo6nias misticas. A medida que os intelectuais aderiam s lojas magdnicas,
simbolos e ritos foram sendo transformados.

Se antigamente néo se sabia nada sobre os rituais magdnicos, hoje
ja sdo divulgados através dos livros e das revistas proprias.

O rito escocés antigo e aceito (como é denominado) domina
as maconarias inglesas, francesas e latino-americanas. Possui 33
graus de iniciagdo, nomeados, em portugués, assim: 1) aprendiz; 2)
companheiro; 3) mestre; 4) mestre secreto; 5) mestre perfeito; 6)
secretario intimo; 7) intendente dos edificios; 8) mestre em Israel;
9) eleito dos nove; 10) ilustre eleito dos quinze; 11) sublime ca-
valeiro eleito; 12) grio-mestre arquiteto; 13) real arco; 14) grande
eleito; 15) cavaleiro do Oriente; 16) grande conselheiro (principe
de Jerusalém); 17) cavaleiro do Oriente e do Ocidente; 18) soberano
principe rosa-cruz (que nada tem a ver com 0s rosa-cruzes, mas denota
sua influéncia); 19) grande pontifice; 20) venerdvel grao-mestre
(soberano da maconaria); 21) cavaleiro prussiano ou noaquita; 22)
cavaleiro real machado ou principe do Libano; 23) chefe do tabernaculo;
24) principe do tabernaculo; 25) cavaleiro da serpente de bronze; 26)
escocés trinitario ou principe de Mercy; 27) grande comendador
do templo; 28) cavaleiro do Sol ou sublime eleito da Verdade; 29)
grande escocés de Santo André da Escocia ou grao-mestre da Luz;
30) grande-inquisitor ou cavaleiro Kadosch ou cavaleiro da Aguia
Branca e Negra; 31) grande inspetor, comendador; 32) sublime prin-
cipe do Real Segredo; 33) soberano grande inspetor-geral.1?

90



Percebe-se na nomenclatura de diversos graus a influéncia do
judaismo.

Os outros ritos sdo menos complicados e tém menos graus (no
minimo trés), mas as formas de organizagdo das lojas magdnicas sdo
idénticas. A loja compde-se de pelos menos sete membros: o venerdvel
mestre, dois vigilantes, o orador, o secretdrio, o companheiro e o aprendiz.

Para se tornar aprendiz (1° grau), o candidato deve submeter-se
a certas provas e meditages, responder a algumas perguntas e redigir
um testamento; com os olhos vendados, em seguida, ¢ admitido no
‘templo), presta juramento e recebe um avental € um par de luvas. S6
depois de um ano podera ser eleito companheiro, depois mestre, e galgar
os demais degraus.

1. Ceriménia de Iniciagio’® — Antes de um homem entrar na
maconaria, é feita uma sindicdncia sobre sua vida pessoal, familiar e
publica, para verificar se é de boa moral e bons costumes. Apos a
sindicancia, os membros da loja ddo o seu voto.'* Os macons se reunem
na loja especialmente mobiliada; sentam-se em lugares predeterminados.
Um funcionario impede a entrada de estranhos ao recinto. A sessdo é
aberta com perguntas e respostas especiais feitas para os mais graduados
e os membros; objetiva demonstrar o significado da natureza alegérica
da ceriménia em andamento. Na ceriménia de iniciagdo, a loja é aberta
no primeiro grau (cada grau tem sua propria ceriménia e seus proprios
simbolos).

O candidato é preparado do lado de fora da sala; tira o paletd e
a gravata e deixa o dinheiro, simbolizando que a loja o aceitard mesmo
na pobreza e ele aceitard os outros membros na mesma situagdo. E levado
a sala de olhos vendados. Ao funcionério que o apresenta ao dirigente-
-mor, se lhe pergunta: “Quem tens ai?” — “Um pobre candidato das
trevas” (trevas espirituais). No decorrer da ceriménia, o candidato faz
0 voto solene de ndo revelar os segredos da magonaria. A venda é reti-
rada. Recebe a informacfo acerca de uma série de sinais e apertos de
mio, certas palavras simbélicas referentes & construgdo do templo de
Salomdo. Observa-se que € um enigma a associa¢do da magonaria com
o templo de Salom#o e com tragos judaicos, como a lenda do rei Hirdo
de Sidom, a mesa que figura a arca, a estrela judaica, e outros. Hi quem
associe, por isso, a magonaria ao sionismo (restabelecimento do povo
judeu na Palestina).

Em seguida, o candidato é presenteado com as ferramentas de
trabalho do primeiro grau que simbolizam: uma, as 24 horas do dia,
que devem ser divididas entre oracdes, trabalho, higiene e ajuda a um
amigo; outra, o poder da consciéncia; a terceira, o valor da educaggo.
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Finalmente, o mestre fala sobre o simbolismo do primeiro grau:
um retdngulo com as representa¢des pintadas desse estégio. A loja €
“fechada” no primeiro grau com ceriménia especial, que pode ser um
banquete ou uma ceia comemorativa da integracdo de um novo irmao.

Depois de algum tempo, o aprendiz passa para o segundo grau
e para o terceiro, com cerimdnias especificas e a revelagdo de outros
segredos. Pode prosseguir além do grau de mestre, mas a base sdo estes
trés: aprendiz, companheiro e mestre. Sd0 denominados graus simbolicos.
Os trés rituais sdo apresentados em folhetos, mas muitos detalhes sdo
omitidos. Tem-se uma nocdo da estrutura dos rituais, mas somente a
experiéncia pessoal na magonaria da o conhecimento do que € realmente
a organizacio. Do 4° grau em diante os graus s3o denominados filosoficos.

O membro da ordem tem o direito de sair dela, e a ordem tem
o direito de expulsar -os indignos.

No rito do grau de mestre, afirma-se: “Quais as virtudes que deve
possuir um auténtico mestre?” — “Pureza de coragdo, veracidade de pala-
vras, prudéncia ao agir, intrepidez nos males inevitaveis e zelo infatigével,
se for o caso, para praticar o bem”. O aperfeicoamento ético é tdo enfa-
tizado que exclui de todo a graga divina para justificagdo do homem,
segundo os ensinos das Escrituras Sagradas, a Biblia.

2. Organizagdo — Para certos cargos s6 podem ser eleitos magons
com determinado grau. Os membros do Supremo Conselho devem ser
do 33° grau. No Grande Oriente, o poder executivo € exercido por um
presidente — grao-mestre geral — eleito com um vice-presidente; hd o
Conselho da Ordem, composto de 21 membros. O poder legislativo €
exercido pela Soberana Assembléia Federal Legislativa. O poder judi-
cidrio é exercido por mejo de jurados, pelos Tribunais de Justica, pelo
Superior Tribunal, pelo Conselho Federal da Ordem, e pela Soberana
Assembléia Federal Legislativa, cabendo a esta o julgamento de seus
membros, 'S

Os trabalhos de uma loja mag6nica, em geral, sdo: as cerimbnias
rituais, os estudos, seguidos de debates, e os trabalhos administrativos.

3. Magonaria e Religido — O seu conceito de religido ¢ relativista;
todas as religides sdo tentativas de apresentar a verdade divina, que €
inatingivel. O macgom “h4 de aderir 4 religido na qual todos os homens
devem estar de acordo”, Isso demonstra a aceita¢do de uma religido mera-
mente natural ou racional, sem confissdo religiosa revelada. O texto das
constitui¢des apresenta apenas preceitos de lei natural, como: a proibigdo
de servir aos idolos e falsos deuses, a de blasfemar e a de matar.'s Aceita
qualquer religiosidade, desde que concorde com seus principios. Caté-
lico, maometano, judeu, espirita e evangélico se chamam de irmos. A
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maconaria, nesse aspecto, também é uma forga ecuménica. Para escre-
verem seus livros, utilizam-se de uma bibliografia bem variada: texto
sagrado das pirdmides, jornal espirita, A Chave da Teosofia, A Sabedoria
dos Lamas, Licifer e Logos, Auxiliares Invisiveis e outros.!?

A magconaria apresenta um conceito deista de Deus, adotando a
expressdo o “Grande Arquiteto do Universo” — apelativo conhecido
e propagado pela arte sacra medieval. A magonaria tradicional ndo admite
o ateismo em seu meio, cré no teismo mas se define como deista. O
conceito deista apresenta um “Ser” neutro, indefinido, aberto a toda
compreensdo possivel e impessoal; a visdo mag6nica de Deus, em geral,
ndo permite pensar numa revelacdo de Deus, como cré o cristdo.!® O
teismo professa a revelagdo de Deus aos homens, de modo que ndo s6
a razio, mas a Palavra de Deus introduz o homem no mistério de Deus
e no conhecimento dos sabios propdsitos do Criador.

O “Grande Arquiteto do Universo” é um Deus indefinido, impes-
soal, vago, uma “forga construtora, ordenadora, evolutiva” que ndo
corresponde ao conceito biblico que nés aceitamos.

A magconaria nao € religido, mas é semelhante a uma religido, pois
possui simbolos, rituais e livros sagrados. Pode-se dizer que a magonaria
apresenta uma religiosidade da carne, racional, falsificada. Enquanto
os cristdos ja encontraram a verdade em Cristo, os magons ainda estio
a procura dela e do aperfeicoamento. Nessa busca pelo aperfeicoamento,
enfatizam o uso da razo e o apelo da consciéncia, ndo buscando a sabe-
doria divina. Confiam em suas préprias obras e chamam de faniticos
os que se envolvem em sua religidio. A religiosidade magOnica, ainda
que nobre e eticamente rigorosa, ndo é de Jesus Cristo.

Magonaria € secreta; cristianismo é aberto. Magonaria é para poucos;

cristianismo é para todos. Magonaria exige juramentos de sangue; cristia-

nismo diz: N#o jureis de modo nenhum. Magonaria requer dinheiro e

iniciagdo; cristianismo requer arrependimento e fé {....).

Charles A. Blanchard

Nio entendo como um crente inteligente e consagrado possa pertencer

a uma sociedade secreta (....} Alguns dos juramentos dos graus mais altos

devem ser horrivelmente inexprimiveis a qualquer homem que possua

o genuino sentimento,

R. A. Torrey

Além do seu conceito relativista da religido, do seu conceito deista
de Deus, a magonaria ndo admite referéncias quanto 4 mediagdo de Jesus
Cristo. Procura a verdade; é defensora do livre pensamento; mas ndo
abre espaco para a procura da verdadeira resposta aos seus anseios: Jesus
Cristo.
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Para os magons, eles possuem sua propria refigiosidade, sem dogmas
sectérios, sem tradicionalismo, sem apego a esse ou aquele credo. Desse
modo, incutem em seus membros os sentimentos de indiferenca religiosa
e apego a sociedade mag6nica.

4. Tgreja e Magonaria — A Igreja Catolica naturalmente nao reagiu
contra a magonaria operaria, pois dependia dos operarios para a cons-
trucdo de suas catedrais. Quando os magons se intelectualizaram e
comegcaram a fomentar o espirito rebelde dos insatisfeitos com a socie-
dade e com a propria Igreja, os papas comegaram a reagir. A magonaria
irregular, particularmente, sempre se envolveu com movimentos politicos
e lutas anticlericais.

A Igreja Catolica condenava a magonaria por considerd-la uma
heresia, que prejudicava a fé dos fiéis catolicos e também por seu carater
secreto. O proprio governo francés, através de um decreto, condenou a
magonaria em 1737, por seu cardter de sociedade secreta: era proibido
ao cidadio filiar-se a qualquer associago dessa natureza, principalmente
a franco-maconaria, e aos proprietérios de cabarés, albergues, restaurantes
e outros estabelecimentos era proibido receber tais grupos. Sendo secretas,
podiam favorecer tramas prejudiciais & sociedade e & Igreja. Durante
oséculo 16 estavam sendo propagadas as novas idéias sobre humanismo,
cartesianismo, racionalismo, relativismo, reforma luterana e outras —
que levariam a Revolugdo Francesa de 1789. Daij o zelo do governo e
da Igreja Catodlica. _

Em 1738, o papa Clemente XII condenou as lojas magOnicas com
a bula In Eminenti, Os papas Bento XIV, Ledo XII, Pio IX também
as condenaram-através de documentos oficiais da Igreja Catdlica. A conde-
nagdo mais explicita e solene foi a de Ledo XIII, com a enciclica
Humanum Genus (1884). A despeito do conhecimento dos documentos,
entretanto, catlicos da Alemanha doSul, Austria, Boémia e das Américas
filiaram-se s lojas magdnicas.

, O clero protestante sempre participou da magonaria, bem como
os bispos e pastores luteranos da Alemanha do Norte, Dinamarca e
Suécia.

Em 1983, a Sagrada Congregacdo Para a Doutrina da Fé (da Igreja
Cat6lica) declarou que o catélico que se filiar a uma associagdo mago-
nica comete pecado e ndo pode participar da Sagrada Comunhdo.”

Se através dos tempos alguns evangélicos se tém filiado 4 mago-
naria, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, através de um documento
preparado pela Comissdo de Teologia e Relagdes Eclesiais, e publicado
em outubro de 1977, expde sua posicdo frente & magonaria:
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O cristdo luterano, submisso & Escritura, conhece a verdade, porque
foi achado por Cristo e iluminado pelo Espirito Santo (Jo 8.31,32,47;
Jr 2.13; Rm 1.22-24; 1Co 2.14).

O cristdo luterano reconhece a incapacidade do homem de se
conhecer e de se regenerar por suas proprias forgas (Rm 7.18; SI 51.10;
Ef 2.1; Jo 3.5; 1Jo 3.6).

O cristdo luterano conhece o seu Deus pelo nome verdadeiro
(Jo 17.3; Mt 3.17; 28.19).

O cristdo luterano confessa o seu Salvador (1Pe 2.9; Mt 10.32;
2Co 6.14-18).

O cristdo luterano tolera o fraco mas ndo tolera o erro (Ap 2.29;
Mt 7.15).

O cristdo luterano reconhece as contribuicdes da magonaria para
a liberdade religiosa expressa em nossa Constitui¢do, na prética da cari-
dade, na indugio de nobres sentimentos, mas tudo isso ele ja encontra
em sua propria religido.

O cristdo luterano ndo tem comunh@o com magons, por ser a mago-
naria uma organizagiio secreta, que ndo confessa as doutrinas primordiais
da fé crista.

A Confissio Metodista da Inglaterra reprova a participacdo de
seus fiéis nas lojas magdnicas pelos seguintes motivos: a indole secreta,
ndo justificivel publicamente; o conceito do Grande Arquiteto do
Universo; o nome de Cristo excluido das féormulas de oragdo cristd
adotadas ocasionalmente; o 13° grau de iniciagdo apresentar 0 nome
Jahbulon para o Supremo (que se compde de nomes de divindades
diversas, revelando relativismo religioso); a salvagdo associada aos graus
mais elevados.?0

No Brasil, diversos evangélicos pertencem ou pertenceram a
magonaria. Dos missionérios (80% americanos e 20% ingleses), alguns
eram magons ¢ ndo tinham preconceito contra a magonaria. Salomao
Ginsburg era magom e isto lhe valeu como protecdo em muitos
perigos e perseguigdes, pois o inimigo de ambos era comum: o cato-
Jicismo.

Apesar de todas as observagdes j4 feitas, e de ser a magonaria uma
instituicdo filosofica e filantropica, e ndo religiosa em seus objetivos,
o bom cristdo ndo sentira o desejo de se dividir entre sua igrejae a mago-
naria, quanto ao tempo, aos ideais, Juramentos contribuigdes, principios
etc. O bom cristdo encontra em sua igreja a consumagao de seus ideais
espirituais e humanitérios, isto €, quanto ao seu relacionamento com
Deus e com o proximo.
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9
SECULARIZACAO

Secularizagdo é tornar secular o que era eclesidstico. Do latim
saecularis e saeculum: século, em sentido fisico, e deteriora¢do, em sentido
moral. Na Idade Média, secular era quem existia no meio do mundo
em contraste com aqueles que viviam no claustro. Secularizagdo €, pois,
um processo em que o sagrado se torna profano; o religioso se torna
mundano; as pessoas, coisas; funcdes e institui¢des consagradas se tornam
desconsagradas.

Em nossos dias, o secularista, ao rejeitar a religifio, optou por uma
ideologia sem Deus; esta ideologia lhe serve como religido, porque dé
coesdo e sentido para a vida da pessoa.!

E um dos problemas mais sérios que as igrejas enfrentam atual-
mente. A secularizacido ndo somente tem afastado as pessoas das crendices
e supersti¢des do passado, mas também as tem afastado da verdadeira
religido, que se baseia na fé em Jesus Cristo. Tal fen6meno € novo na
histéria da humanidade, no sentido de abranger um grande niimero de
pessoas, isto é, constituir-se num fendmeno de massa. Através da historia
sempre houve aqueles que rejeitaram uma vida religiosa, mas parece
que em nossos dias o nimero desses tem aumentado sensivelmente.

Em séculos passados ocorreram abusos em nome da religido, quando
catedrais suntuosas foram construidas & custa da pobreza do povo e
quando muitos foram perseguidos e mortos em nome da religido. J4 nos
dias atuais, observa-se um fenémeno oposto aquele. E o outro extremo.
Antes, tudo era atribuido as forgas transcendentais e tudo era feito em
nome da fé&; agora, chega-se ao ponto de nfo se reconhecer Deus como
Ser sobrenatural e de reduzir Jesus Cristo a um homem comum. Outrora,
ter religidio era fato normal. A partir do século 18, entretanto, o ateismo
(ndo crer em Deus) passou a considerar a religido como irracional, alie-
nante e nociva, que deveria ser até mesmo combatida.?

Em nossos dias, é comum encontrar-se pessoas que perguntam:
“Por que ou para que ter religido?” Dizem que estdo satisfeitas sem reli-
gido e sem fé.
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O indiferentismo religioso ndo combate a religido diretamente, mas
a menospreza. As causas desse indiferentismo podem ser agrupadas da
seguinte forma:?

1) As pessoas estdo tdo absorvidas pelos problemas imediatos e
urgentes do dia-a-dia que ndo se sentem dispostas a refletir sobre o sentido
da vida. Ndo tém tempo nem gosto pela reflexdo. A agitagdo da vida
contemporinea ndo facilita o recolhimento silencioso do homem.

2) O afi em gozar a vida, ganhar dinheiro, obter éxito na carreira
afasta o homem hodierno de suas preocupagdes com o espiritual. O
homem se satisfaz com o seu materialismo e o seu consumismo. A busca
dos bens materiais obscurece a busca pelos bens espirituais ou transcen-
dentais. Se tudo é na base do utilitirio, 0 homem secularizado ndo vé
utilidade na fé. A crise da fé é mais intensa nos paises ricos do Terceiro
Mundo do que nos paises onde ha, por exemplo, perseguicdo religiosa
ou restrigdes ao exercicio da religido.

Em meio a esse materialismo, quando surge uma desgraca na vida
da pessoa, ela se v& obrigada a refletir sobre o sentido da vida e sobre
0 que hi de mais intimo em si: o seu relacionamento com Deus. Por
isso ndo & plenamente verdade que alguém possa ser feliz sem religido.

3) A urbanizagao crescente, em que 0 homem perde o contato com
a natureza e se deixa absorver pelo trabalho, ¢ a industrializacdo, que
d4 ao homem a falsa consciéncia de que é senhor de seu destino,* sdo
fendmenos sociais que aceleram a secularizagdo.

4) O desinteresse religioso também pode ser conseqiiéncia da luta
que o racionalismo vem movendo contra os valores da fé, desde o século
18. A religido foi reduzida a um conjunto de fibulas e mitos, que fana-
tiza e torna a pessoa intolerante. O religioso € considerado pelos
racionalistas como ignorante, fraco, infantil, medroso, imaturo, indeciso.

Por estas razdes, a verdadeira religido cristd deve ser evidenciada
na pratica dos cristdos para que os seculares vejam que ela ndo € a mesma
do passado e que traz suas béngdos na vida da pessoa que cré.

Quando o fendmeno da secularizacdo é analisado, verifica-se que
existem dois dngulos, dois enfoques principais, isto ¢, ele deve ser consi-
derado nesses dois aspectos: 1) secularizacdo como processo pelo qual
elementos da cultura (economia, politica, filosofia, literatura, artes, direito
e outros) se libertam da autoridade da Igreja e dos dogmas. Este aspecto
é positivo no sentido de cada setor alcancar sua propria maturidade e
ndo ultrapassar o campo de sua competéncia. Antigamente, as ciéncias,
as decisBes politicas, educacionais e outras estavam subjugadas as opinides
da Igreja. A partir da secularizagdo, cada setor foi se libertando dessa
autoridade; para o exercicio das religides ndo-catélicas houve maior aber-
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tura, a partir dessa emancipagdo. 2) Secularizagdo como processo historico
segundo o qual o homem se liberta da tutela das igrejas, dos ritos e dos
dogmas, e do proprio Deus. Este aspecto ¢ negativo quando destroi o
proprio senso de religiosidade do homem.

Na verdade, enquanto “o otimismo secular confia no poder do
homem, o otimismo cristdo confia na graca de Deus”?

I — RAIZES DA SECULARIZACAO

A secularizacdo é um processo historico, e como tal ndo pode ser
visto como um fendmeno surgido de repente, ainda que caracterize a
sociedade contemporénea.

Suas raizes estio no movimento denominado da “morte de Deus™,
que apareceu nos Estados Unidos e na Europa, na década de 60. Quem
influenciou a filosofia da morte de Deus foi 0 neopositivismo. Para esses
pensadores (neopositivistas), somente podemos conhecer aquilo que
podemos experimentar. Assim, Deus, que ndo pode ser visto nem tocado,
ndo existe. Sobre Jesus Cristo, porém, ndo se colocam diividas, uma vez
que foi comprovado historicamente. Jesus Cristo, entretanto, € visto
apenas como um homem que lutou por uma nova sociedade, livre das
injusticas sociais.

Dentro da filosofia da morte de Deus, o nome mais importante
é o de Wilhelm Friedrich Nietzsche, filésofo alemao ateu (1844-1900).
Proclamando a morte de Deus, Nietzsche apresentou o novo sentido
que ¢ dado ao mundo, 4 vida, 4 histdria e 4 cultura. Esse sentido € repre-
sentado pelo super-homem, que transforma todos os valores existentes.
Nietzsche expds muitos pensamentos contraditorios: “matando” Deus,
anulou a esperanca do homem e o deixou sozinho para resolver todos
os seus problemas. O super-homem ndo é aquele dos filmes ou das hist6-
rias em quadrinhos, mas é o préprio ser humano dotado de grandes
poderes para modificar sua vida e seu ambiente. Por causa de suas contra-
dicoes, provavelmente, Nietzsche acabou morrendo louco.

Outro pensador responsdvel pelo aniquilamento da religido foi
Sigmund Freud (1856-1939). Sua psicanalise nasceu num clima de contes-
tagdo da religido.s O pensamento de Freud influenciou a interpretagdo
secular posterior da revelagdo, da religido, de seus dogmas e ritos. Para
Freud, Deus, ordem moral do Universo, vida no além correspondem
apenas aquilo que o homem deseja que exista; sdo iluses; a religido
coletiva é paralela & neurose individual da pessoa.

Paul Tillich, tedlogo alemdo protestante, radicado nos Estados
Unidos de 1933 a 1965, quando morreu, diante do fendmeno da secula-
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rizagdo, tentou demonstrar que a fé cristd é fruto dos problemas filo-
soficos modernos e da antropologia cultural. Para Tillich, os cristdos
devem exprimir sua experiéncia, por ele chamada de “auséncia de Deus”,
a fim de que o mundo reconhega a validade dessa experiéncia de fé. Por
causa dessa maneira de pensar, Tillich ndo pode ser considerado um
te6logo da morte de Deus, mas da auséncia de Deus. Para Tillich, Deus
se afastou para mostrar que as formas religiosas precisavam de hones-
tidade e de sentido do sagrado.” Ele deixa em aberto a esperanga de que
Deus vai voltar, depois de ter destruido sua falsa imagem.

Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) é apontado como o pai da “teologia
secular”, do “cristianismo a-religioso” Tedlogo luterano, foi morto pelo
regime de Hitler em 1945. A énfase de seus escritos é que as igrejas
devem “enfrentar o mundo secular, levando uma mensagem autentica-
mente cristd de amor pelo outro e de fidelidade a Revelagdo”® A sua
proposta é uma religido vivida na sociedade, pois “somente no meio do
mundo, Cristo é Cristo”, A fé ndo deve se restringir ao culto e aos exer-
cicios espirituais, mas também estar ligada & totalidade da vida.

“ A. T Robinson, bispo anglicano, representa a “teologia radical”
inglesa, bem longe do ateismo revolucionario. Sua énfase € posta na inte-
riorizacdo de Deus, isto é, colocar Deus dentro de nds, em vez de deixa-lo
la em cima. A imagem da profundidade de Deus deve substituir a da
elevagdo de Deus, e isso como resposta 4 secularizagdo.

Dois soci6logos protestantes tém exposto seus pensamentos, refle-
tindo sobre a sociedade secularizada: Gabriel Vahanian, nascido em 1927,
e Harvey Cox, nascido em 1929, pastor batista. Para Vahanian, a cultura
moderna aos poucos vem perdendo as marcas do cristianismo. Pela falta
de vivéncia do cristianismo no meio secular, a impresso que fica ¢ que
Deus ndo existe. Vahanian demonstra pessimismo quanto & volta da
influéncia benéfica do cristianismo em demonstrar que Deus esta vivo
¢ atuante no meio dos homens.

Harvey Cox é mais otimista, apresentando uma teologia secular.
Ele espera encontrar em Jesus o homem da reconciliagdo dos niveis da
estruturagdo do mundo e do homem. Para Cox hé esperanca de dar
sentido a Deus através do préprio homem.

Dois nomes da atualidade influentes no debate da morte de Deus
sdo Hamilton, que em 1966 escreveu Radical Theology and the Death
of God (Teologia radical e a morte de Deus), e Altizer, que em 1966
escreveu O Evangelho do Ateismo Cristdo. Hamilton ndo apela a Deus
para suprir nossas necessidades, a0 mesmo tempo que ndo rejeita o
homem Jesus, embora néo conceba Cristo como o Deus encarnado, mas
como homem com o qual ele mesmo se identifica. Altizer sustenta que
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os cristdos tém a missdo de ensinar ao mundo a noticia da morte de
Deus. E o mais radical. Para ele, Jesus se tornou um mito. Ele busca
o significado da “encarna¢do da Palavra” no mundo secular. A morte
de Deus significa, para Altizer, “a nossa liberdade para alcangar sem
reservas este mundo que se estd realizando”?

No dmbito da Europa e Estados Unidos, estes tém sido os prin-
cipais pensadores no debate a respeito da secularizagdo. Observa-se que
rejeitam a idéia de um Deus transcendente e o quiseram trazer para perto
ou para dentro do homem; ou, por outro lado, anularam completamente
a presenga de Deus na experiéncia humana. A religido cristi, como vinha
sendo apresentada principalmente pelas igrejas institucionalizadas, ji
ndo servia aos propdsitos da humanidade.

No Brasil, até 1759, quando os jesuitas foram expulsos, o processo
de secularizac@o ndo afetou a religido, pois 0 antagonismo secular —
religioso ndo se manifestou, segundo a opinido de Valmor Bolan.10

A Revolugdo Americana (1776) e os movimentos de libertagdo
nacional que, na Europa, foram influenciados pelo ituminismo (resolve
os problemas pela razio, pela ciéncia e pela filosofia), atingiram também
0 Brasil. A partir de entfio, a religiosidade comeca a ficar abalada e
comprometida. A partir de 1821, comegaram conflitos entre a religiio
catdlica e o poder civil, situando-se ai a “questdo religiosa”,

Além das Iutas republicanas, o positivismo (dd énfase s ciéncias
e 4 experiéncia sensivel)} também comegoun a influenciar 6 pensamento
brasileiro. As idéias evolucionistas de Darwin chegaram até nds através
da critica aos postulados religiosos. O positivismo refletiu sobre a divisdo
Igreja — Estado. Cresceram as ciéncias positivas e diminuiram a teologia
e a metafisica. Surgiu, a0 mesmo tempo, uma nova burguesia, represen-
tada por médicos, engenheiros e militares, que, dotada de cultura, ndo
mais aceitava o dominio da Igreja Catolica sobre todos os setores da
sociedade, A nova elite brasileira buscava explica¢Bes racionais para o
fendmeno social. Rui Barbosa foi um dos que se levantaram contra a
Igreja. A tendéncia positivista se apresentou secularizadora 4 medida
que se preocupou com problemas sociais € humanos e nao com os trans-
cendentais.!!

Apbs a influéncia negativa do positivismo, a Igreja Catdlica
comegcou um processo de aceitagio e de preocupagio com a justica social
e a dignidade humana.

O processo de secularizagdo no Brasil foi acelerado através da
industrializacdo e da urbanizagdo.

A técnica avangou, a capacidade de organizagdo social aumentou,
segredos da natureza foram sendo descobertos, e, assim, as explicagdes
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racionais e cientificas foram substituindo pouco a pouco as interpretagdes
religiosas do mundo e do homem.

A urbanizagio, isto é, a transformagdo crescente de vilas em cidades
e de pequenos centros em grandes metropoles, junto com a industria-
lizagdo, isto é, o aparecimento de industrias em muitos setores,
concentraram as populagdes nas cidades maiores. Nesse ambiente, a luta
pela vida foi abafando o sentimento religioso. :

Ao lado do iluminismo e do positivismo, teve inicio no Brasil, a
partir de 1860, um notavel progresso econdmico, quando o padrdo de
vida de algumas classes foi elevado. As marcas mais fortes, porém, da
industrializagdo sobre a economia brasileira se deram a partir de 1939,
vindo a trazer mudancas no aspecto sécio-cultural e um novo processo
de interacdo social.l2

Com a industrializagdo e a urbanizagdo, as pessoas do campo
migraram para as cidades. Observa-se uma transformacao do ethos socio-
-cultural. Nas grandes cidades, a familia e a religido, em tese, j4 ndo tém
a predominincia absoluta; a instituigdo dominante ¢ a economia; as insti-
tuicdes j4 ndo estdo subordinadas A Igreja como antigamente. A sociedade
brasileira sofre diferentes graus de seculariza¢do ao mesmo tempo, porque
ainda ndo existe um desenvolvimento definido e homogéneo em todos
os setores. Mesmo nas grandes cidades, convivem pessoas de todos os
niveis, ricos e miseraveis, cultos e analfabetos, os de mentalidade rural
e os de mentalidade urbana, os sofisticados e os caipiras, as familias tradi-
cionais e as mais modernas. Em razio dessa variedade de situagdes sociais,
nota-se também maior variedade nos sistemas de valores: pessoas mais
secularizadas convivem com as menos secularizadas, em diferentes niveis.

Dadas as principais raizes da secularizacdo, podemos apontar
algumas de suas principais caracteristicas.

II — CARACTERISTICAS

As caracteristicas da seculariza¢io ja apareceram no decorrer do
exposto. De maneira mais explicita, pode-se apontar:?

1. Objetivacdo da Natureza — Numa sociedade dominada
pela religido, a natureza é vista e compreendida do ponto de vista
sobrenatural. Quando ocorrem mudangas culturais, tecnoldgicas e socio-
-econdmicas, as perspectivas do homem também mudam. Se antes o
homem procurava a divindade para curar sua doenga, pela magia e
supersticdo, agora que aprendeu a dominar os virus, através das vacinas
e antibi6ticos, recorre as forgas naturais. As descobertas sobre o mar,
os ventos, 0s astros, a Lua, os planetas tiraram do homem o medo da
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natureza, pois ele agora manipula suas forcas, a partir do secular, do
mundano, ndo mais do religioso.

Desaparecem os ritos magicos para aplacar os deuses da natureza,
surge a desafei¢do ao sagrado, desaparece a preocupagdo com a escato-
logia (ultimas coisas). A palavra que caracteriza essa objetivagdo da
natureza é “desencantamento”, utilizada por Max Weber e posterior-
mente por Harvey Cox, em A Cidade do Homem. Desaparece 0 respeito
pelas coisas sagradas, como, por exemplo, pelo domingo. As fibricas e
o comércio funcionam no dia antes consagrado. Sé param nos feriados,
objetivando o lazer das pessoas. “O espago sagrado desaparece”. A obje-
tivacdo da natureza significa tornar tudo pratico, objetivo e racional,
em lugar de transcendental, mitico e religioso.

2. Aumento da Racionalidade — O pensamento tradicional iden-
tifica os fendmenos naturais com o sobrenatural, com o espiritual. O
homem tradicional procura a religido para resolver os seus problemas.
Com o avango da tecnologia e da industrializagdo, o pensamento do
homem urbano mudou. Suas relagdes com os outros s30 mais secun-
darias, impessoais e burocrdticas. Os sentimentos e as emogdes sd0
colocados de lado. Predomina o pensamento racional.

Na atual conjuntura competitiva da sociedade, o homem precisa
progredir, aperfeicoar-se, trabalhar muito; precisa utilizar constan-
temente seu raciocinio para levar vantagem no ambiente profissional
e no dia-a-dia; ndo tem tempo para amizades, sentimentalismos. Seu
novo ethos, isto €, modo de vida, é funcional e pratico. A ciéncia, o
trabalho, a troca de bens sdo racionalizados e ndo sofre interferéncia
religiosa.

O préprio pensamento religioso € racionalizado; os padrdes tradi-
cionais de fé sdo revistos e contestados. Uma nova organizacdo do sistema
religioso comega a emergir, a partir de novas idéias.

3. Privatiza¢do das Relacdes Religiosas — Com a secularizacéo,
diminui a forca de influéncia da igreja na vida das pessoas e das insti-
tuicdes. Como no Brasil o quadro é bastante heterogéneo, no que diz
respeito aos setores mais e menos secularizados, sente-se a influéncia
da religido em alguns segmentos da sociedade, enquanto que, em outros,
tal ndo ocorre.

A religido é exercida em pequenos grupos mais que em grandes
assembléias e manifestagdes populares através de procissdes, cruzadas
etc. A religido se torna cada vez mais privativa de alguns, percebendo-se
a decadéncia da religido institucionalizada. A religido vai servir como
refuigio para aqueles que se ressentem com as relagdes sociais apenas
secunddrias e burocriticas. Enquanto aumenta o fenémeno da institu-
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cionalizacdo dos demais setores sociais, o sistema religioso tende a
desinstitucionalizar-se.

Com a secularizagdo crescente, a religido integra-se 4 vida privada
de individuos ou grupos, enquanto perde seu dominio na sociedade em
geral. A autoridade eclesidstica d1m1nu1 A Igreja se desvincula do poder
politico.

Essa € a mais importante caracteristica da secularizagdo: a priva-
tizagdo da rehglao ‘que ndo funciona mais como sistema de legitimacéo
da sociedade global”

4. Religiio Como Refiigio — Uma das fungdes da religido é a de
ajustamento social. Com a secularizagio, a religido ndo atinge toda a
sociedade, mas apenas alguns grupos. Novas ideologias particulares sdo
formadas. Nesse caso a religido serve para 0 homem reencontrar sua
interioridade, refletir sobre sua vida, relacionar-se satisfatoriamente com
0s outros. Nesse aspecto, surge a religiosidade popular (oposta a religido
institucionalizada), manifesta nos grupos pentecostais e meditinicos do
Brasil. Thales de Azevedo™ diz que ocorrc uma troca do objeto da reli-

\ giosidade: de uma religiosidade “sagrada” passa-se para uma religiosidade
“secular”, ou seja, a religiosidade passa a ter por objetivo trazer solugGes
para os problernas terrenos, seculares ou mundanos, como: satude, fortuna
e amor. As forcas cosmoldgicas ou entidades sacras sdo colocadas a servigo
da satisfacdo das necessidades vitais. Ndo ha religiosidade no sentido
de religar o homem a Deus, fazer sua vontade, agrada-lo, servi-lo.

Apesar do processo de secularizacdo, evidente na sociedade contem-
porinea, ainda existe muito sentimento religioso e mitico (relacionado
aos mitos), mesmo que a nivel privativo e ndo a nivel social.

O mito é encontrado a nivel profano: no cinema, teatro, novela,
futebol, tourada, moda, leituras. A religiosidade se manifesta em 4reas
privadas, havendo pluralidade nas manifestag@es (muitos grupos religiosos
independentes) e tolerdncia religiosa a todos. As igrejas ndo mais podem
se ocupar apenas com o eclesial, mas precisam tratar do social e do poli-
tico, segundo o pensamento de alguns, para enfrentar o processo da
secularizagdo. Alguma coisa nas igrejas precisa mudar. As igrejas insti-
tucionalizadas, cada vez mais, estdo servindo apenas como fontes
inspiradoras de ideologias, quando no passado eram a tinica matriz das
ideologias. As religides vdo perdendo sua fungdo exclusiva de ajusta-
mento social.

III — O CRISTIANISMO E A SECULARIZACAO

Diante do processo da seculariza¢do da sociedade contemporénea,
como fica o cristianismo? Afirmam alguns que ele também se secula-
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rizou, por exemplo, nos Estados Unidos, quando se esvaziou de sua
substincia e de um revestimento cristdo aplicado a realidades tempo-
rais.’s Dizem também que o cristianismo transmudou-se na forma de
religies seculares que dizem ter saido do cristianismo e ter conservado
o essencial dele. Esses aspectos, entretanto, sdo pejorativos.

Uma das formas que o catolicismo encontrou para secularizar o
cristianismo foi centra-lo sobretudo na caridade. Se o que importa é amar
em atos a um proximo bem concreto, o amor de Deus e a Deus pode
ficar reduzido a palavras ou gestos simbolicos. O cristianismo secula-
rizado se manifesta pelo servico & humanidade, dos cristdos em geral
e dos lideres em particular. E o cristianismo servigo, pobreza, didlogo,
comunidade de amor.

O cristianismo também se torna secular quando passa a representar
um evangelho social ou cristianismo social, que repercutiu no protestan-
tismo e no catolicismo do passado.!s A secularizacdo aqui “consiste em
recolocar no primeiro plano as categorias politicas da mensagem crista:
reino, reinado e realeza, povo, cidade, igreja-assembléia, servigos publicos,
lei, publicagdo, atos diversos da vida publica para designar realidades
cristds™ ! A igreja realizaria seu papel ndo falando exclusivamente, mas
ajudando (diakonia) e mostrando na pratica o ideal futuro (koinonia).
A igreja, nesse sentido, ajudaria os movimentos de transformagcio.

Em terceiro lugar, o cristianismo pode secularizar-se no anoni-
mato do cristdo; neste sentido aceitar-se-ia a f€ implicita, até mesmo de
um ateu. Basta crer, ndio é preciso pertencer a igreja alguma. Assim o
cristianismo secularizado estaria presente em todas as pessoas.

Como ja foi dito, ndo se pode aceitar que o fendmeno da secula-
rizagio j4 tenha alcangado todas as sociedades do mundo. Ainda existem
muitas pessoas religiosas, tementes a Deus, fervorosas, cristas verdadeiras.
As igrejas institucionalizadas ainda ndo perderam sua autoridade total;
ainda sdo respeitadas e obedecidas por muitos. Para Comblin,’® a
secularizacdo é transitoria, ndo passa de fendmeno efémero.

Faz-se necessario, entretanto, uma palavra de alerta, a fim de que
as igrejas assumam uma posicdo definida diante do processo da secu-
larizacdo. As seitas prosperam. As igrejas tradicionais estdo sofrendo
os efeitos da secularizagdo.

Qual o melhor caminho a ser tomado pelas igrejas, em face do
processo da secularizacdo?

J4 foram mencionadas as solugdes, ainda que ligeiramente, dos
tedlogos. Na América Latina, alguns tedlogos tém apresentado o servi¢o
social como uma opgdo valida para maior penetragdo das igrejas no mundo
secularizado. Para outros, como Fernando Vangioni,!? antes de resolver
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os problemas sociais, politicos € econémicos, 0 homem precisa reconciliar-
-se com o Pai, obter perddo dos pecados e paz da alma; dai a énfase dos
cristdos na evangelizagdo. J. M. Rico propde uma renovagio social pelo
novo nascimento, afirmando que as novas criaturas é que renovardo a
sociedade.

Na verdade, a solugdo estd em cada cristdo. A maior responsabi-
lidade diante do mundo secularizado é dos cristdos. A esperanca estd
no testemunho-vivo dos cristdos. As igrejas ndo podem permanecer
fechadas em si mesmas, tais e quais as sinagogas judaicas (no dizer de
Comblin). A partir dos cristdos, elas devem se abrir 4 sociedade e aos
problemas do homem moderno. Os cristdos devem estar no mundo sem
serem do mundo (Jo 15.19; 17.14-16); ndo devem se conformar com o
mundo, mas transformar-se pela renovagdo de seu entendimento
{Rm 12.2}. O cristianismo no é irracional; os cristdos devem estar infor-
mados sobre os problemas hodiernos e dar a resposta cristd aos mesmos.

A resposta cristd ao indiferentismo de hoje serd a palavra e a vida.
Quem ndo cré € porque ndo conhece o verdadeiro Deus e sua Palavra.
Ela deve, portanto, ser proclamada em sua pureza (Rm 10.14-17), para
que as pessoas tomem conhecimento e venham a crer em Jesus Cristo.
A vida do cristdo, por seu lado, fala mais alto do que suas palavras. Um
cristianismo vivido de fato, em todos os sentidos, atraira aqueles que
ainda ndo creram em Jesus. Devera ser uma mensagem auténtica e auten-
ticada pela vida de amor, paciéncia, plena do fruto do Espirito Santo.
Os rituais, o formalismo, a liturgia, os aparatos devem ser deixados de
lado e a vida cristd deverd ser uma vida real. “Os auténticos cristdos
vém a ser o sinal mais elogiiente da presenca de Cristo e da eficicia
de seu evangelho entre os homens”, Diante da indiferenca religiosa, cabe
a cada cristdo “suscitar a interrogagdo religiosa e a necessidade do
encontro experimental com Deus”2
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10
EVOLUCIONISMO

Em todas as épocas da humanidade foi sentida a oposicdo 4 fé
e 4 religido; ndo propriamente a religido como pratica mistica, ou como
tradigdo fetichista, supersticiosa, cabalistica, mas oposi¢do 4 religido que
prega a existéncia de um Deus pessoal, presente, criador do Universo
e sustentador do mundo e do homem, onisciente, onipresente, onipotente;
oposigdo a religifo que prega um Deus que deu seu Filho unigénito para
a doagdo da vida eterna aos homens.

¢ -A partir do progresso das ciéncias, no século passado, a oposigdo
se/tem intensificado através de teorias, filosofias ¢ ideologias, que
procuram propagar a inexisténcia de Deus, € o darwinismo foi uma dessas.
Surgida em 1859 com a Origem das Espécies, de Charles Darwin, embora
tenha sido fomentada anteriormente, a teoria da evolugdo dos seres vivos
transformou-se em verdadeira crenga no progresso sem fim da huma-
nidade. Tomou a forma de uma nova mistica religiosa sem Deus,
particularmente cultivada e estimada pelos agndsticos e ateistas do fim
do século 19 e comego do século 20.

O termo “evolugido” pode ser definido em relagdo a cada orga-
nismo e a cada espécie. Em relacdo a cada organismo, evolugio é o
processo pelo qual, a partir do ovo, se chega ao estado adulto. Em
relacdo & espécie, refere-se ao conjunto de estagios e de mecanismos
que, a partir de seres primitivos, contribuiram para o aparecimento das es-
pécies do reino vegetal e animal. Dentro do segundo aspecto,
deve ser distinguido o que se pode considerar fato comprovado cienti-
ficamente e teorias propostas para explici-lo. O conjunto dessas
teorias ¢ chamado de evolucionismo.

A evolugdo é um fato, dado o conjunto de provas convergentes,
paleontolégicas, bioldgicas, embriologicas etc.! As teorias, entretanto,
sdo diversas e, até o presente, nenhuma delas explica todos os fatos
conhecidos nem resolve todas as dificuldades cientificas levantadas.

109



I — DADOS HISTORICOS

Lamarck foi o primeiro que despertou para um estudo sério sobre
o assunto da evolugdo das espécies. Publicou suas opinides em 1301 e
ampliou-as em 1809 e em 1815. Sustentou que todas as espécies, inclu-
sive 0 homem, derivam de outras espécies. Duas foram suas afirmacdes
bésicas: o0 meio provoca adaptagBes do ser vivo; os caracteres, assim adqui-
ridos, sdo transmissiveis hereditariamente. Essa hereditariedade néo foi
comprovada até hoje. Cingiienta anos depois de Lamarck, apareceu a
obra de Charles Darwin. Nesse interim, outros pensadores expuseram
suas idéias evolucionistas: as espécies sdo varidveis de um mesmo tipo
(Geoffrey Saint-Hilaire); a selegdo natural para a raga humana (W. C.
Wells, 1813); e outros.

Charles Robert Darwin (1809-1882) nasceu numa familia carac-
terizada pela pesquisa e pelo apreco as ciéncias naturais, em Shrewsbury,
Inglaterra. Seu avd, Brasmo Darwin, era naturalista.

Por aquela época, a Inglaterra foi marcada por grandes mudangas:
revolugdo (1830/1848); liberalismo contra as imposigdes mondrquicas;
nacionalismo procurando os povos da mesma origem; socialismo que
pregava igualdade cultural, social e econdmica. A Igreja Catolica desen-
volveu uma teoria social cristd, baseada na solidariedade e na justica
social. Bssas tendéncias desencadearam a luta pela vida. A partir dai
Darwin d4 sua contribuigdo, descobrindo novos horizontes no dmbito
biologico.

Darwin escreveu algumas obras: Viagem de um Naturalista ao
Redor do Mundo (1838); A Origem das Espécies (1859); Estrutura e Distri-
buicdo dos Bancos de Coral, Observagdes Geologicas nas Ilhas Vulcanicas;,
Observagdes Geologicas na América Meridional (as trés ultimas entre
1842 e 1846); Pesquisas Sobre Cirripedes (8 anos) — 2 volumes (1851-1854];
Fecundacdo das Orquideas por Obra dos Insetos (1862); Variacdo dos
Animais e das Plantas no Estado Doméstico (1868); A Origem do Homem
e a Selecdo em Relacdo ao Sexo (1871); este ultimo ele escreveu apos
viagem ao redor do mundo a bordo do Beagle. Devido a problemas de
saude, depois desse livro, escreveu apenas folhetos, inclusive um com
seu filho Francis: “Capacidade de Movimento das Plantas” (1880).

II — FATORES DA EVOLUCAO

Os fatores que influenciam a evolugdo podem ser divididos em
externos e internos. Os internos sdo préprios do organismo que evolui,
e 0s externos sio provenientes do ambiente em que o organismo vive.2
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Os fatores internos sdo as mutagdes, a poliploidia, a hibridac¢do,
seguida de poliploidia e neotenia. Os externos sdo: a acao fisica das varias
formas de energia (radiagdes etc) ou de matéria (a¢des quimicas, alimen-
tacdo etc); o isolamento em todas as suas formas; a eliminagdo dos mais
fracos (selegdio natural) e as catéstrofes (eliminacdo de quase todos). A
compreensdo desses fatores & importante para a compreensdo do evolu-
cionismo.

1. Mutacées — Resultam de acidentes que afetam os genes (unidade
genética responsavel pelas diferencas individuais), modificando os carac-
teres de um individuo isolado. Sdo variagdes bruscas e realizadas de uma
$6 vez, sem estados intermediarios, num ser vivo ou em varios, isolados
no meio de uma populagdo que se mantém estavel. As mutagdes podem
ser naturais ou provocadas; imperceptiveis ou demonstrar monstruosi-
dades. Para que a mutagdo, ou seja, a mudanga provocada pelo gene,
vingue na natureza, é necessario que haja um isolamento geografico
ou de outra natureza que favorega o cruzamento entre individuos com
a mesma mutagio; ou é necessario que haja um fator dominante, isto
é, que 0 mutante seja mais apto para sobreviver do que os outros indi-
viduos, no que se refere a resisténcia, vigor e fertilidade. Ndo havendo
esses fatores, o mutante serd extinguido.

2. Isolamento Sexual — O éxito das mutagdes depende do isola-
mento. Os seres mutantes podem ficar isolados devido a fatores
geograficos, como rios, lagos, ilhas, mares; a flora e a fauna autoctones
comprovam esse fator em nossos dias, bem como os f6sseis encontrados.
O isolamento pode se dar devido a habitos de vida, época de reproducao,
Jugar para reproducdo, que sdo diferentes dos ndo-mutantes para os
mutantes. Quando a mutagdo altera os 6rgdos copuladores, dd-se um
isolamento genital, mediante a impossibilidade de cruzamento com 0s
ndo-mutantes. O isolamento genético ocorre devido a alteragdes nos
cromossomos, que impedem a fecundagdo ou originam hibridos estéreis.

3. Selegdo Natural por Ag¢io do Meio — Os menos aptos a0
isolados e eliminados. A selecdo natural tem sido um fator de estabili-
dade e ndo de evolugdo, pois elimina os casos extremos e faz predominar
a média. Um caso de selegdo pela agdo do meio sdo as catdstrofes que
fazem prevalecer os mais aptos.

4. Poliploidia — E a duplicacio, triplicagdo etc. do mimero de
cromossomos; resulta de uma fecundacio sem que a meiose (multipli-
cacdo das células) tenha reduzido & metade o niimero de Cromossomos.
Este acidente, natural ou provocado, pode dar origem a espécies estévelis,
principalmente no campo vegetal.
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Dadas essas explicagdes, observar-se-d0 as énfases de cada obra
de Charles Darwin.

III — CARACTERISTICAS DA TEORIA DE DARWIN

No livro A Origem das Espécies, Darwin parte das seguintes
proposigdes:

— Todas as partes do organismo e todos os instintos oferecem pelo menos

diferengas individuais.

— A luta constante pela existéncia determina a conservagdo dos desvios

de estrutura ou de instintos que podem ser vantajosos.

— Gradagdes no estado de perfeicdo de cada 6rgio.

As espécies sdo apenas variedades bem acentuadas, cujos carac-
teres sdo tornados permanentes num ato de alto grau. A extingdo de
espécies e de grupos completos de espécies € conseqliéncia inevitivel
da sele¢do natural; as formas antigas devem ser substituidas pelas formas
novas e aperfeicoadas.

Darwin afirmou: “Estou convencido de que a sele¢co natural tem
sido o agente principal das modificacdes, mds jamais o foi exclusiva-
mente s6.”

Sua obra A Origem do Homem e a Selecdo em Relagdo ao Sexo
baseia-se nos seguintes principios: 0 homem, como qualquer outra espécie,
descende de outra forma qualquer preexistente; o desenvolvimento do
homem foi evolutivo; existe valor nas diferengas entre as ragas humanas.

Para ele, 0 homem descende de uma forma menos organizada. Para
essa afirmativa, baseia-se nas semelhancas, por exemplo: dos fetos
humanos e caninos; estrutura éssea do homem, macaco, foca, morcego;
pélos, mamas, cartilagens existentes em varias espécies; € outras seme-
Ihangas.

A selegdo sexual depende do éxito de alguns individuos sobre outros,
por causa dos seus caracteres fisicos. A variabilidade de tipos contribui
para a selecdo, pois certos tipos sdo mais aceitos do que outros e assim
se reproduzem. A preferéncia dos tipos estd ligada & cultura, ao modo
de vida, ao senso estético, aos valores morais e sociais da época etc.

Segundo o darwinismo, os seres vivos variam em todos os sentidos
e multiplicam-se de tal maneira que a falta de subsisténcia os levaria
4 luta pela vida. Esta luta provocaria a selecdo natural dos mais aptos,
orientando assim a evolugdo dos seres vivos num sentido favoravel a
sua sobrevivéncia. A dificuldade maior de sua teoria continua sendo
o fato de as variagGes casuais ndo serem transmissiveis. Por outro lado,
a selecdo natural ndo é tdo eficaz como Darwin julgava.?
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Uma evolugdo nos moldes darwinianos leva milhdes de anos para
se efetuar. Um outro evolucionista, Hugo de Vries (1901), através de sua
teoria do mutacionismo, concebeu a evolugdo por saltos bruscos; a pale-
ontologia e a biologia verificam que a evolugdo se d4 por saltos: a longos
periodos de estabilidade sucedem-se outros onde a evolugdo se processa
com uma velocidade que depois diminui, para dar lugar a estabilidade
novamente.

Depois das primeiras descobertas relacionadas ao evolucionismo,
um estudo mais pormenorizado e aprofundado conclui que as mutagdes,
por si s6s, ndo explicam todo o processo evolutivo das espécies. G. Simpson
tenta estabelecer um compromisso entre 0 mutacionismo e o darwinismo.
Dessa posigdo, surgiu a posi¢io mais comum dos cientistas ocidentais:
o neodarwinismo.4

Podem citar-se como teorias evolucionistas 0 monismo de Haeckel
e o evolucionismo de H. Spencer, que aplicam a concepgio evolucionista
a todo o universo inorgénico, orgdnico, psiquico, moral e religioso: tudo
estd evoluindo. Julien Huxley procura instaurar um humanismo cien-
tifico que garante o progresso futuro, a partir do progresso passado. H.
Bergson coloca uma finalidade de sentido espiritualista no evolucionismo:
¢ o élan vital que provocou a evolugdo dos seres vivos e que leva ao novo
progresso futuro. Teilhard de Chardin concebe um Universo que se comple-
xificou até o aparecimento da vida e atualmente até o aparecimento
da reflexdo, da consciéncia; o Universo continua se complexificando,

A evolugdo defende a idéia de que, em todas as esferas da vida,
ocorre um processo do mais simples ao mais complexo.

IV — AVALIACAO

Nio somente Darwin defendeu o evolucionismo. Existiram outros,
como Linneo, que aceitava a criacdo efetuada por Deus de um casal
de cada espécie, que se multiplicou, admitindo as modificacdes dentro
da espécie e as variagBes devido as influéncias do meio; negava a muta-
bilidade das espécies.

Através dos tempos surgiram os evolucionistas teistas, admitindo
a criacdo da matéria por Deus, que comega, dirige e controla todo o
processo, principalmente o aparecimento do homem sobre a face da terra,
ainda que servindo-se para tanto de causas segundas. Surgiram, também,
os ateistas, admitindo uma matéria eterna em constante movimento e
progressiva evolugdo, desde o inorgdnico ao orgénico, desde o simples
ao complexo, até chegar a0 homem, sem interven¢éo alguma de um ser
supremo, transcendente ao mundo. Dentre esses, encontram-se Haeckel
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e Julien Huxley, que disse ser Deus uma criagdo do homem. Nesse caso,
o evolucionismo conduziu ao ateismo. Os cientistas cresceram no conhe- -
cimento e apostataram de Deus.

O evolucionismo constituiu-se em objeto de reflexdo filos6fica e
de apreciagdo teoldgica, tal o impacto que causou sobre o pensamento
da humanidade. As teorias evolucionistas foram apresentadas, em tom
polémico, como contréarias & Biblia e 4 teologia. A principal razdo dessa
polémica relaciona-se com a origem do homem, associada a espécies
inferiores.

Apesar de ji ter tido muitos defensores, o evolucionismo foi
perdendo sua forca através dos tempos, devido as suas falhas e ao apare-
cimento de outras descobertas cientificas. Os proprios evolucionistas
concordam em que ndo podem falar com seguranca do método de
operagdo da teoria, isto é, seu mecanismo ¢ incompreensivel. O evolu-
cionismo, até hoje, ndo mostrou todos os elos de ligacdo entre os seres
brutos e os homens; entre os vegetais ¢ os animais; entre 0s vertebrados
e os invertebrados; ndo hi exemplo de transmuta¢o de espécie nas
camadas geoldgicas ou nas camadas atuais. A esterilidade dos hibridos,
a superioridade de um reino sobre o outro, o fato de as caracteristicas
do reino vegetal serem diversas das do reino animal sdo algumas das
muitas objecdes ao evolucionismo.

Num dos centros americanos mais avangados, a Universidade de
Iowa, em Ames, EUA, o reitor da Faculdade de Engenharia e engenheiro
quimico Dr. David Boylan manifestou-se contrario 4 teoria da evolugdo
das espécies e adepto do criacionismo cientifico. Ele € apenas um entre
dezenas de cientistas que estdo defendendo essa teoria criacionista, em
contraposicdo a da evolugdo. Seu objetivo é eliminar o ensino da teoria
evolucionista nas escolas. Seu movimento, dizem eles, ndo visa de-
fender uma doutrina religiosa, mas estabelecer uma teoria cientifica
coerente.’

Dr. Boylan ¢ membro dos conselhos consuitivos das duas maiores
organizagdes criacionistas: a Sociedade de Pesquisa da Criagao, em Ann
Arbor, e o Instituto Para Pesqulsas Sobre a Criacdo (ICR) de San Diego.
Esse instituto ja langou mais de 100 livros, revistas gratuitas, filmes e
cassetes sobre o criacionismo. Também langou textos escolares e plano
de curriculo para todos os niveis de ensino, bem como monografias e
até livros infantis.

Henry R. Morris, diretor do ICR e presidente da Faculdade de
Heranga Cristd, escreveu vérios livros sobre o assunto. Defende uma
criagdo recente, sobrenatural, do Universo e de todos seus componentes
bésicos, por obra de um Criador transcendental.
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Os criacionistas se apéiam nas duas leis da termodindmica. A
primeira, sobre a conservagdo da energia, afirma que a energia pode ser
convertida de uma forma em outra, mas ndo pode ser destruida. Isso,
diz Morris, “demonstra de maneira bastante conclusiva que o Universo
ndo se criou sozinho™. A segunda lei, que rege a queda da energia, esta-
belece o principio da entropia: em qualquer mudanga fisica, a energia
diminui constantemente em utilidade, tendendo a um estagio final de
completo acaso e indisponibilidade. Essa queda é um argumento contra
a evolucdo, pois apresenta uma involugdo.

Outro argumento dos criacionistas é que, como todas as teorias
sobre as origens sdo especulativas, todas sdo igualmente vilidas e
merecem ser ouvidas nas salas de aula, ndo apenas a da evolugio.

Aqui no Brasil, na Universidade Mackenzie, Sao Paulo, de orien-
tagdo presbiteriana, verifica-se uma clara oposigdo a divulgacio da teoria
evolucionista. Folhetos antievolucionistas tém sido distribuidos, princi-
palmente por ocasido da Semana Charles Darwin, realizada em 1983,
para comemorar o centendrio de sua morte. Rubem Alves, professor de
filosofia na UNICAME, estabelece um critério de avaliagdo em relagdo
ao evolucionismo. Para ele, um aspecto do criacionismo é filosofico, isto
¢, o Universo apresenta fendmenos ¢ leis tdo maravilhosos que, mesmo
sem falar em religido, as pessoas sdo levadas a pensar que essas coisas
s0 podem ser explicadas a partir de uma mente inteligente, de um grande
artista, Criador do Universo. O outro aspecto est relacionado 4 tradigdo
religiosa: diz respeito a uma interpretacéo literal das Escrituras. O discurso
religioso ndo pode ser transformado em cientifico, nem vice-versa.

De fata, a convicgdo criacionista (Deus criou o Universo e 0 homem)
néo € um modelo cientifico e sim um modelo religioso ou teol6gico. Apesar
de a Biblia ndo se ocupar com questdes cientificas e ndo ser um relato
cientifico, a sua narrativa nfo entra em contradicio com a ciéncia. Cada
vez mais, as descobertas cientificas e arqueolégicas tém comprovado os
relatos biblicos.

A ciéncia criacionista depende dos relatos do Génesis e de argu-
mentos cientificos recentes. Advoga uma criacdo instantdnea de todas
as coisas do nada; admite espécies ou géneros de coisas permanentes
que remontam aos primeiros inicios; defende ancestrais separados para
macaco e homem; explica as formacgdes geoldgicas e mutagdes mediante
catastrofes; defende uma criagdo recente, dentro dos tltimos dez a 25
milhares de anos. Aceita e defende um Criador transcendente.

Como se pode observar, ndo sdo somente os cristdos em geral que
defendem o criacionismo, mas muitos cientistas estdo lutando para que
o evolucionismo seja debatido.
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Cremos na criagdo do Universo por Deus e aceitamos os postu-
lados da teoria criacionista. Ndo podemos admitir um elo comum entre
o0 homem e 0s outros animais, pois o homem foi criado 4 imagem e seme-
lhanca de Deus e colocado sobre toda a criagdo para administra-la. Adler,
cientista estudioso do comportamento behaviorista, anotou importantes
conclusdes, enumeradas a seguir, € que ndo deixam mais duavidas sobre
a superioridade do homem:$

1. S6 0 homem emprega a linguagem em que ha proposicdo, usa simbolos

verbais, constroi frases, O homem é o Unico animal racional,

2. $4 o homem faz ferramentas, acende fogo, edifica abrigos, faz roupas.

O homem é o tinico animal tecnolégico.

3. 86 0 homem promulga leis ou define suas proprias regras de conduta,

através das quais constitui sua vida social, organiza associacOes entre 0s

seus companheiros e uma variedade de formas. O homem é o iinico animal
politico, & ndo somente um animal gregario.

4. S6 0 homem desenvolveu, no decorrer das geragdes, uma cultura tradi-

cional cumulativa cuja transmissdo se constitui na Hist6ria humana. 0

homem ¢é o tinico animal histérico.

5. S6 0 homem dé-se a praticas de mégicas ritualisticas. O homem € o

Unico animal religioso.

6.S6 0 homem possui consciéncia moral, compreensdo do certo e do errado,

conceito de valores. O homem é o tinico animal ético.

7.S6 0 homem ornamenta ou adorna seu préprio corpo ou seus artefatos;

pinta gravuras ou esculpe estatuas pelo t3o utilitirio propdsito de recre-

acdo. O homem é o unico animal de senso estético,

No filme A Ilha do Dr. Moreau foi demonstrado que, apesar dos
esforcos de evoluir os animais para se tornarem homens, a realidade foi
a involugdo: todos regrediram ao seu estagio anterior!

NOTAS

1 Enciclopédia Verbo Luso-Brasileira de Cultura, vol. VIIL, p. 39,

2 Idem, p. 41.

3 Idem, p. 43.

4 KRAULEDAT, Werner Gustay. “Deus, o contexto 16gico e inapelavel da ciéncia”, Revista
Teologica do STBSB, 1968., p. 7 (aula inaugural}.

S Revista Ciéncia Hustrada, 81182, p. 13.

6 Citado por GAMA LEITE F?, Ticito da. O homem em trés tempos, p. 25.
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11
ECUMENISMO

O significado primordial da palavra ecumenismo, do grego oikou-
mene, é “o que se refere 4 terra habitada”, traduzida para o latim como
orbis terrarum.

Herédoto, no 5° século a.C., utilizou o termo tanto no sentido
geografico quanto no cultural, excluindo os barbaros e os ndo-gregos
do seu ecumenismo. O imperador Nero, no inicio da era cristd, usou
0 mesmo termo para designar o mundo romano. No Antigo Testamento
ndo hé essa referéncia politica a ecumenismo, mas designa salvagdo
universal. A Terra pertence a Deus “a oikoumene e os que nela habitam”
(S1 24.1). O homem deveria habitar “em toda a face da oikoumene”
{(Gn 2.15). No Novo Testamento a palavra aparece 15 vezes, referindo-se
ao mundo habitado (Ml 24.14) ou ao Império Romano (Lc 2.1) ou até
mesmo 4 nova humanidade realizada em Cristo (Hb 1.6; 2.5).

Através da histéria cristd o significado do termo também variou.
Durante séculos a Igreja utilizou o termo no sentido de catolicidade,
ou seja, universalidade de seu dominio. H4 poucas décadas, o ecume-
nismo vem tomando um novo significado. Além de se referir & univer-
salidade do pensamento religioso, também se refere a um movimento
especifico que visa unir as igrejas. Ecimena é a tendéncia de fazer de
todo mundo uma s6 familia (cristd). Ecumenismo, historicamente, é o
esforgo desenvolvido pelas diferentes confissdes cristds para obter uma
re-unido dos grupos cristdos divididos.

Ecumenismo pode ser entendido como:!

Todas as atividades ordenadas a favorecer a unidade dos cristdos {....) pela

ampla colaboracdo em tarefas exigidas pela consciéncia cristd comum,

pela participagdo na ora¢do unanime, a fim de que, quanto antes, se obtenha

a plenitude da comunh@o na mesma fé segundo a vontade de Cristo.

Existem vérias formas de ecumenismo, Destacam-se: 0 ecumenismo
espiritual, o social e o doutrinal. Do ponto de vista espiritual, todos os
cristdos tém o anseio de se irmanarem em Cristo, como filhos do mesmo
Pai; sentem a necessidade de serem inseridos na oragdo sacerdotal de
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Jesus (Jo 17.21), texto utilizado para a defesa do ecumenismo; nesse sentido
todos os cristdos sentem a liberdade de orarem junto com os cristdos
que professam diferentes credos religiosos. Do ponto de yista social ou
de mtitua cooperagdo, todos os cristdos se unem no esforgo de levar a
mensagem cristd a outros povos e fornecerem ajuda material aos flage-
fados e demais necessitados. Do ponto de vista doutrinal — que € a base
sélida de todo ecumenismo — o devocional e o social tendem a levar
a0 ecumenismo doutrinal, que tende a reunir as doutrinas dos diferentes
sistemas religiosos sob um tnico quadro de principios € normas para
todos os grupos. Ligado a este tltimo estd 0 ecumenismo institucional,
no qual um grupo ecumgnico dirigird a vida eclesiastica de todos os grupos
cristdos.

O instrumento utilizado nesse esforgo de reunir os grupos cristdos
é o didlogo entre individuos e entre grupos. Os interlocutores perguntam
e respondem, manifestam seu proprio parecer e acolhem o parecer dos
outros. O tema do didlogo pode ser uma situacdo concreta, uma inves-
tigacdo cientifica ou uma agdo apostélica.”

I — ASPECTOS HISTORICOS

O movimento ecuménico é um fendmeno historico, que em diversas
épocas se manifestou, sob diferentes formas e dimensges, quer no inte-
rior das estruturas eclesidsticas, quer na evolugdo do pensamento da
Igreja.’

Podem ser distinguidos trés movimentos ecuménicos: o protestante,
o ortodoxo e o catolico.

Em 1846, pela primeira vez o termo ecuménico é utilizado para
designar o movimento que promove a unido de todos os cristdos, por
ocasido da Alianca Evangélica Universal (sentido pietista de reuniao de
igrejas). Bm 1867, realizou-se um sinodo pan-anglicano, no sentido de
reagrupar confissdes afins. Em 1875, houve a Alianca das Igrejas Refor-
madas. Em 1881 realizou-se o Concilio Ecuménico Metodista, reunindo
28 igrejas. Em 1895, reuniu-se a Federacdo Mundial dos Estudantes
Cristdos, promovida pelo norte-americano J. Mott. Em 1905, realizou-se
a Alianca Baptista Universal.

O ecumenismo protestante também objetivou a cooperagdo
interconfessional, cuja projegdo maior ocorreu por ocasido da
Conferéncia Missionaria Mundial, realizada em Edimburgo, Escécia,
em 1910 (primeiro grande passo no ecumenismo). Em 1921 cons-
tituiu-se o Conselho Internacional das Missdes (CIM) em Nova
Iorque, com o objetivo de coordenar e assistir 0 trabalho missiondrio.
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Em 1925, a reunido teve lugar em Estocolmo, sob o lema “Vida
e Ac¢do”, promovido pelo sueco Natham Saderblom (pai do ecu-
menismo), a que compareceram 600 delegados de 37 nagdes, com
0 objetivo de um ecumenismo social. Esse encontro reuniu me-
todistas, presbiterianos e congregacionais. C. Brent promoveu
conferéncias (a primeira em Lausanne, 1927) sob o lema “Fé e
Constituigdo”, com o objetivo de um ecumenismo doutrinal. Da
unido dessas duas tendéncias, social e doutrinal, surgiu, em 1938,
o Conselho Ecuménico de Igrejas. A 12 Assembléia Ecuménica
realizou-se em Amsterddo, em 1948, com 352 delegados de 157
igrejas, e o Concilio Mundial de Igrejas ficou formalmente constituido
em 23 de agosto de 1948.

Em 1054 houve a ruptura definitiva entre as Igrejas do Oriente
e do Ocidente, surgindo a Igreja Ortodoxa, independente de Roma. O
ecumenismo ortodoxo comegou pela reunido interna, com a enciclica
do patriarca Joaquim III, de Constantinopla, em 1902, apelando para
que todas as igrejas se unissem.

Em 1919, o problema da reunido foi abordado no Santo Sinodo
de Constantinopla. Os ortodoxos comegaram a participar do movimento
Fé e Constituicdo, sendo que, a partir de 1925, mandavam delegados
a todas as assembléias ecuménicas.

Em relagdo & Igreja Catolica, houve varias tentativas de unir as
duas Igrejas, através de correspondéncia, tratados, concilios e enciclicas.
Os gestos ecuménicos mais significativos foram: a presenca de “obser-
vadores” no II Concilio do Vaticano e os encontros do papa Paulo VI
com o patriarca Atendgoras, de Constantinopla, em Jerusalém (1964),
Constantinopla (1967) e Roma (1967).

O ecumenismo, como tentativa de reunir igrejas do mesmo credo,
COmo ocorreu com o protestante e ortodoxo, ndo aconteceu dentro do
catolicismo, por ter mantido a unidade de suas igrejas, pelo menos aparen-
temente, tardando a ingressar no movimento ecuménico ja existente,
Em 1928, através da enciclica Mortalium Animos, a Igreja de Roma
expds os motivos pelos quais nao aderia a0 movimento ecuménico protes-
tante. Em 1949, pela primeira vez na historia da Igreja Catdlica, por
meio de uma Instrugdo do Santo Oficio, Pio XII tomou uma atitude
dindmica em favor do ecumenismo.

Em 1952, reuniu-se, em Friburgo, Alemanha, a Conferéncia Cato-
lica Internacional para Assuntos Ecuménicos, que se pds em contato
com o CEI (Conselho Ecuménico de Igrejas).

Em 1961, em Nova Déli, aconteceu a incorporagdo do Concilio
Missiondrio Internacional no Concilio Mundial de Igrejas, sob o titulo
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de Divisdo de Missdo e Evangelismo Mundiais: 0 CMI assumiu papel
dominante.

Desde 1960, multiplicaram-se as provas do desejo da Igreja
Catolica cooperar nos movimentos ecuménicos. Somente em 1965
foram sustadas as excomunhdes mutuas (ortodoxa—catélica) proferidas
em 1054, pois foi criado um Grupo de Estudos Comum (Roma e CMI).
(Roma e CMI).

A politica ecuménica da Igreja Catélica definiu-se de maneira posi-
tiva com Jodo XXIII, a partir do Concilio Vaticano II. Paulo VI foi
o continuador dos esforcos ecuménicos de Jodo XXIII através de contatos
com outros lideres religiosos, entre eles o patriarca Atendgoras € 0 lider
da seita lamaista Dalai Lama.

Em 1968, na Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas, em
Upsala, houve a presenca de 704 delegados, representando 235 igrejas,
incluindo 14 catdlicos romanos como observadores.

Em 1971, foi realizado o Congresso da Comissdo Central
do Conselho Ecuménico das Igrejas, em Adis-Abeba, constituindo-se
Aum novo marco na historia do movimento ecuménico. Ali foram
apresentados relatorios que ventilaram a possibilidade de outras
religides ingressarem no movimento ecuménico, visto que “Cristo
esta adormecido em todas as religides e precisa ser despertada’?

Em 1973, a Conferéncia sobre Missdo Mundial e a Assembléia
Geral da Comissdo Para Missio e Evangelizagdo Mundial, do Conselho
Ecuménico Mundial de Igrejas, realizadas em Bancoc, Taildndia, demons-
traram um vivo interesse na missdo mundial, ndo no sentido biblico de
evangelizagio, mas no sentido de formar uma comunidade mundial, na
qual todos 0s povos, ragas, classes e religides se unissem em paz, justica
e humanidade. Aspira-se o reino de Deus na terra através dos homens
e do dialogo.’

Em 1975, a Assembléia Geral do CMI realizou-se em Nairobi,
onde foi elaborada uma altera¢@o na constituicdo, definindo o objetivo
final. Foi atribuido ao CMI a tarefa de “convocar as Igrejas para o alvo
da unidade visivel em uma sé comunhio eucaristica, que se evidencia
no culto e na vida comum em Cristo, ¢ de caminhar para esta unidade,
para que o mundo creia”$

Em 1982 foi criado o Conselho Latino-Americano de Igrejas, em
Huampani, Peru, o que foi “um passo decisivo para formular a pratica
ecuménica a partir da busca de uma luta comum para definir a busca
de uma eclesiologia relevante para o continente, desde as instancias ecle-
siais™7 Os temas giraram em torno dos direitos humanos e de reflexdes
catolico-protestantes sobre o fenémeno do crescimento das seitas ndo-
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-cristds no continente. E o tipico ecumenismo de mutua cooperagdo na
solugdo de problemas latino-americanos.

1. Conselho Mundial de Igrejas — Em 1983 a Assembléia Geral
do CMI foi realizada em Vancouver, Canada, com mais de 3 mil parti-
cipantes (847 delegados de 304 igrejas-membros € mais de 20
representantes da Igreja Cato6lica Romana).

O CMI se concebe como “uma comunhao de igrejas que aceitam
o Senhor Jesus Cristo como Deus e Salvador, segundo as Sagradas Escri-
turas, e por isso buscam cumprir em conjunto sua vocacdo cristd para
a gloria de Deus Pai, Filho e Espirito Santo” Esta € a base que todas
as igrejas que se filiam devem aceitar.

O Consetho ndo possui competéncia para ditar regimentos ou leis
para as igrejas; sua fungdo é apenas copsultiva. A assembléia se retine
a cada sete anos para receber relatorios de todos os setores de trabalho.
Ela se constitui em 85% de representantes oficiais, nomeados pelas igrejas-
-membros.

As igrejas brasileiras que pertencem ao CMI sdo: Episcopal do
Brasil; Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil; Evangélica Pente-
costal “O Brasil Para Cristo”; Reformada Latino-Americana; Metodista
do Brasil; Presbiteriana Unida do Brasil.

As igrejas representadas no CMI estdo subdivididas em grupos:
catolico-ortodoxo (vétero-orientais, anglicanas e vétero-catolicas); protes-
tante (luterana, reformada-presbiteriana); pés-reforma (batistas,
congregacionais, metodistas, quacres, Exército de Salvagdo, comunidade
dos irmaos moravios). Essas igrejas deliberam sobre sua unido e missao.
Igrejas batistas ndo fundamentalistas dos seguintes paises estdo repre-
sentadas: Birmania, CamarGes, Dinamarca, Estados Unidos, Hungria,
Nicardgua, Nova Zelandla Inglaterra, Russia, india e Italia.

Em 1968, 0 CMI e a Comissdo Papal de Justica e Paz realizaram
uma conferéncia conjunta, em Beirute, sobre a cooperagdo mundial em
questdes relacionadas ao desenvolvimento.

No Brasil, diversos érgios estdo filiados ao movimento ecuménico:
CEBI (Centro de Estudos Biblicos, Sdo Leopoldo, RS); CEDI (Centro
Ecuménico de Documentacio e Informagdo, Sdo Paulo, SP); CESEP
(Centro Ecuménico de Servigo & Evangelizacdo e Educagio, Sdo Paulo,
SP); CIMI (Conselho Indigenista Missionario, Porto Alegre, RS); Secre-
taria do CLAI para o Brasil (Conselho Latino-Americano de Igrejas, Sdo
Paulo, SP); CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas, Porto Alegre,
RS); CESE (Coordenadoria Ecuménica de Servigo, Salvador, BA);
Diaconia, Recife, PE; IBASE (Instituto Brasileiro de Andlises Sociais
¢ Econdmicas, Rio de Janeiro, RJ); ISER (Instituto Superior de Estudos
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da Religido, Rio de Janeiro, RJ); MOFIC (Movimento de Fraternidade
de Igrejas Cristas, Sdo Paulo, SP); Sociedade Biblica do Brasil,
Brasilia, DF; UCBC (Unido Cristd Brasileira de Comunicagdo Social,
Sdo Paulo, SP).

A sede do CMI é em Genebra, Suica.

II — ASPECTOS RELEVANTES

A Igreja Cat6lica Romana nio participa ativamente do movimento
ecuménico porque esta convicta de que a cristandade deve se unir sob
a dire¢do da Igreja de Roma.

As igrejas que participam do movimento ecuménico respeitam
umas as outras; estdo prontas para revisar suas doutrinas, con-
vicgOes e confissGes; cooperam com as demais; ndo criticam, mas
falam a verdade com amor, quando uma igreja apresenta doutrinas
heréticas ou abusos; realizam trabalhos em conjunto, tais como:
estudos biblicos, intercimbios, cultos ecuménicos, evangelismo,
hospitalidade, visitas, discussao de problemas ecuménicos. O amor &
igreja sO € justificado quando se dirige 4 igreja de Deus.

O objetivo final do movimento ecuménico é reunir e unificar
toda a cristandade. Se as igrejas ortodoxas e protestantes acei-
tarem a politica ecuménica do Vaticano, segundo a qual todas as
igrejas devem se submeter 4 Igreja que consideram “mie”, per-
derio sua identidade e renunciardo a muitos séculos de lutas con-
tra o predominio catélico romano, contra a adora¢do de imagens,
contra a pretensa infalibilidade papal e contra os demais habitos
e crengas pagds do catolicismo romano,

Nos pafses onde o CMI possui filiais, catdlicos romanos e protes-
tantes estdo se aproximando cada vez mais, unindo-se em seus projetos
e atividades. E comum ouvir-se de cultos, conferéncias e formaturas
ecuménicos.

No Brasil foram lancadas as bases do ecumenismo através do
Concilio Nacional de Igrejas, e dele ja fazem parte as igrejas: Luterana,
Episcopal do Brasil, Cristd Reformada e Catdlica Romana.?

Caso o CMI leve todo o ecumenismo sob a lideranca da
Igreja Catdlica Romana, haverd uma tragédia para as igrejas evan-
gélicas, que verdo destruido seu testemunho distintivo. A Igreja
Romana né@o modificou sua doutrina desde o século 16. No Brasil,
tem havido um sincretismo do cristianismo com a umbanda, que
ndo € religido cristd, mas apresenta uma religiosidade mégica e
supersticiosa.
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Ainda que algumas igrejas catolicas, através de seu movimento
de renovagdo carismatica, tenham reunido seus grupos de estudo biblico,
oragdio e despertamento de dons, estdo muito longe de abragarem a fé
evangélica.

Se 0 movimento ecuménico tem suas raizes no protestantismo,
nio deve abrir méo de suas convicgdes de fé, baseadas nas Escrituras.
Dentre essas convicgdes estd, em primeiro lugar, Cristo como o
cabega da igreja e ndo o papa (Ef 1.22; 5.23). Outra convicgdo €
a necessidade do arrependimento e da fé em Cristo para a pessoa
pertencer 4 igreja de Cristo (Mc 1.15; At 2.38). Mais uma convicgdo
crista esta relacionada ao batismo como testemunho de conversdo (Rm
6.3-6). E ainda: a unidade da igreja universal, em torno de Jesus
Cristo, efetua-se pela atuacdo do Espirito Santo no coragdo dos
cristdos (Ef 4.3-6).

Caso ocorra uma reunido de todas as igrejas catlicas, ortodoxas
e protestantes, novas divisoes acontecerdo, pois os cristdos convictos vo
abandonar suas denominagdes. O “Concilio Internacional de Igrejas,
o Concilio Americano de Igrejas Cristas, os grupos batistas fundamen-
talistas e as igrejas independentes preferirdo ir para a fogueira a se unirem
com apostatas que negam a fé crista”?

O Concilio Internacional de Igrejas é uma grande forga de resis-
téncia e oposicdo ao CMI. Foi constituido em Amsterdao, Holanda, em
1948. Em 1968, realizou-se um congresso com a presenca de mais de
3 mil pessoas, procedentes de 85 nagdes e representando cerca de 130
denominacdes. Foi presidido por dois conhecidos fundamentalistas.!

O ideal ecuménico é apoiado pelos cristdos, em principio, pois seria
6timo que houvesse uma so6 igreja que honrasse a Cristo, que fosse unida
na fé, na comunhdo e na propaga¢io do evangelho. Entretanto, um ecume-
nismo institucional, sem que haja uma unidade de fé, de doutrina e
convicgdo cristd, é uma armadilha. A base da fé cristd é a Biblia, e
enquanto essa base ndo fizer parte de todas as igrejas, ndo podera haver
o verdadeiro ecumenismo.

Além do obstaculo ao ecumenismo que é a fé em seu sentido
genuino e biblico, h4 o obsticulo de temor ao poder eclesidstico, que
se transforma em instrumento de abuso. “A igreja totalitiria deve ser
tdo temida quanto o estado totalitario — possivelmente até mais — pois
a igreja monopolistica estende seu controle sobre os coragdes € consci-
éncias dos homens como também sobre suas estruturas politicas e
institui¢des sociais™ !

Mais importante que a unidade organizacional é a unidade espi-
ritual que deve existir em cada igreja local, entre os irmaos, para que
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essa unidade espiritual seja estendida aos irmdos de todo o mundo (ecume-
nismo espiritual).

' Reunir todas as igrejas sob uma tinica regra de fé e pratica, através
do estudo da Biblia, que originaria igrejas neotestamentarias, ¢ um prin-
cipio idealista que ndo funciona por causa das limitagdes das pessoas.!?

Enfim, a verdadeira unidade é a produzida pelo Bspirito Santo e
somente por ele. A fé comum no Senhor Jesus Cristo, o Filho de Deus,
que comprou a todos os que créem pelo seu precioso sangue, € que traz
a unidade espiritual. Essa unidade é comparavel ao corpo humano (1Co
12); é unidade de um s6 Senhor (Ef 4); e a fonte suprema de toda unifo
é Deus, o Senhor de todos (Ef 4; Jo 17.3).

Assim, a unidade da igreja apresentada pelo Novo Testamento nfo € uma
realidade concreta , aprisionada nos moldes de alguma institucionalizago,
de maneira objetiva e duradoura, em organizacdes socioldgicas ou em es-
truturas juridicas de carater constante e que se desenvolveram paralela-
mente — ou em analogia — com as organizagdes e as estruturas do mun-
do na qual a Igreja vive e exerce sua missdo,!?

Desses aspectos relevantes, extraem-se os principios da unidade
crista:!

— A Igreja de Jesus Cristo €, a0 mesmo tempo, uma realidade
histérica e um nimero invisivel de crentes conhecidos somente por Deus.

— A existéncia de igrejas, ao longo do tempo e do espago, ndo
¢, de per si, uma contradi¢do da unidade essencial da igreja.

— A igreja é uma em Jesus Cristo, tendo um s6 Senhor, uma s6
fé, uma s6 batismo e uma s6 esperanga. A diferenca das denominagdes
néo destrdi a unidade intima e profunda dos cristdos em Jesus Cristo,
embora tenha perturbado a unidade visivel das igrejas.

— A rivalidade nos campos missionarios e na evangelizagio e a
indiferenga mutua fazem com que as igrejas déem um testemunho imper-
feito do evangetho e criem obstdculos para o cumprimento da missdo
da igreja.

— As igrejas formadas dentro das diferengas sociologicas, raciais
ou culturais deveriam procurar, sempre que possivel, a unido com outras
igrejas de convicges semelhantes.

— As igrejas organizadas com base nas diferencas teoldgi-
cas de fé e governo eclesidstico ndo devem ignorar estas diferen-
¢as, mas procurar resolvé-las olhando para a verdadeira unidade em Jesus
Cristo.

— Ovesforgo para conseguir a unidade visivel e externa, ignorando-
-se as questdes essenciais da fé e da ordem eclesidstica, conduzira a maior
confusdo e posterior fracasso.
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Igreja alguma poder4 afirmar que estd com a totalidade da verdade,
mas sempre deve estar disposta a avaliar, refletir e mudar alguma coisa
que ndo esteja de acordo com os ensinamentos neotestamentérios.

Portanto, as igrejas verdadeiramente cristds ndo fardo parte do
Conselho Mundial de Igrejas e do movimento ecuménico.
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12
RITUAL DO DAIME

As seitas se multiplicam a cada dia, principalmente no Brasil. A
religiosidade popular leva as pessoas a buscarem respostas para seus
anseios intimos; o misticismo atrai as pessoas para o que € novidade
e mistério; a soliddo e a angustia levam as pessoas a se agarrarem ao
movimento que mais promessas lhes faz.

Assim, surgiu a divulgagdo de um movimento na Amazdnia deno-
minado Ritual do Daime ou Doutrina do Santo Daime que, junto com
hinos e bailado, proporciona mirages. Essas miragdes significam um
gxtase que conduz 4 revelagdo de segredos. Quando o mistério € desven-
dado, a pessoa é reconduzida a sua origem divina e se lembra de sua
missdo aqui na terra. Conhecendo sua missdo, obtém a senha para a
eternidade.!

Um grupo de pessoas, com esse objetivo, vive no interior da
floresta amazénica, guiados pelo padrinho Sebastido Mota de Melo. Vi-
ve comunitariamente dos recursos da mata e trabatha espiritualmen-
te para conhecer e depois revelar o Poder que estd em todos os seres e
coisas.

Para o Ritual do Daime, utilizam uma bebida mégica, conhecida,
segundo eles, desde o tempo dos incas, e chamada “o santo daime” ou
ayahuasca, yagé ou caapi.

I — DADOS HISTORICOS

Mestre Raimundo Irineu Serra foi o fundador da Doutrina do Santo
Daime.

Um dos dirigentes, padrinho Mério, que jé fora kardecista, magom
e até hindu, contou sobre o inicio do Ritual do Daime.

Em 1916, em Brasiléia, o pai do seu Mario o levou a um arraial
onde havia uma irmandade denominada Ayahuasca, dirigida por Ant6nio
Costa, cujo irmdo era André Costa. Todos os meses o seu Ant6nio Costa
viajava para tomar o daime.
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No hinario de Mestre Irineu esta a historia. Dizem que todos os
bolivianos, peruanos, caboclos tomam e preparam o daime. Segundo
a lenda, os feiticeiros ou curandeiros o utilizavam antes dos espanhdis
chegarem & América,

Mestre Irineu era seringueiro e trabalhou com Antdnio Costa.
Dizem que teve uma visdo da Virgem Maria que Ihe explicou sua missdo.
Segundo suas instrugdes, Mestre Irineu recebeu o nome Santo Daime
para a bebida e diversas regras que iriam constituir os fundamentos do
ritual, posteriormente.? Isso aconteceu nas fronteiras do Acre com a
Bolivia e o Peru.

Atualmente o povo se denomina de juramidam, nome esse que
foi revelado a um dos lideres atuais, Com o passar dos tempos, também,
o ritual iniciado por Mestre Irineu foi sendo aperfeicoado, acrescentando-
-se outros tipos de trabalho espiritual, como: festas oficiais, trabatho de
concentra¢do, missas e trabalhos de cura.

Para as festas oficiais, as pessoas trajam farda branca, e para os
demais trabalhos trajam fardas azuis. A Doutrina do Santo Daime possui
os seus simbolos: o Cruzeiro {cruz de caravaca) e o simbolo de Salomio
(dois tridngulos entrelacados, com o desenho de uma 4gua sobre a lua,
que representa Nossa Senhora da Conceigdo).

Em setembro de 1982 foi publicado nos jornais que uma comissao
ia investigar uma seita religiosa que fazia uso de uma bebida aluciné-
gena, chamada daime.

Depois de alguns meses, nova comissdo voltou ao Acre, formada
de especialistas: socidlogo, antropdlogo, psiquiatra. Desta feita, a comissao
foi até uma localidade chamada Rio do Ouro, na boca do Acre, onde
mora o padrinho Sebastido Mota. Padrinho Sebastido contou a um dos
componentes que os espiritos comegaram a lhe aparecer com 8 anos.
Com 15 anos, comegou a desenvolver a mediunidade. Com 20 anos (em
1950) comegou a trabalhar com espiritismo de mesa e fazer curas (ja
na Amazdnia). Ficou doente do figado, foi a muitos médicos e estava
desenganado. Por volta de 1961, procurou Mestre Irineu e comegou a
tomar o daime, tornando-se um dos lideres da comunidade.

Antes de liderar a Col6nia 5000, padrinho Sebastido fazia parte
do Centro de Iluminagdo Crista Luz Universal, Alto Santo, € as pessoas
se admiravam com sua facilidade em compor hinos em profusdo. Em
1974, aconteceu a separagdo de um bom grupo do Alto Santo que, sob
a lideranca de padrinho Sebastido, organizou a Col6nia 5000.

Em 1976, a Coldnia 5000 uniu 25 coldnias ao redor (Rio Branco)
e agregou 45 familias de ex-seringueiros e agricultores. Num livro de
registros (a partir de 1974), estdo nomes de pessoas que tomaram o daime,
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procedentes de diversos paises: Argentina, Peru, Bth1a Venezuela, Chile,
Inglaterra, Franga, Colémbia, Suica, Alemanha Portugal, Japio, Israel,
Canada e outros. Eram estrangeiros que visitavam a Amazonia.

O Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra
¢ a entidade juridica que personifica a Colénia 5000 como entidade reli-
giosa filantropica. Teve seu estatuto publicado no Diario Oficial do Estado
no dia 30 de margo de 1978.

Seus objetivos sdo:

Cultivar a doutrina implantada pelo eminente Mestre Raimundo
Irineu.

Adorar a Deus em espirito e em verdade, sob o ritual especifico
do Ecletismo Evolutivo.

Preservar seu divino Sacramento de heresias e falsos principios.

Proporcionar sessdes especiais aos que buscam o socorro espiritual
para sanar seus males fisicos elou psiquicos.

Propiciar o bem-estar de seus membros.

Entre 1976 e 1980 a Col6nia 5000 desenvolveu um trabatho comu-
nitario baseado na agricultura de subsisténcia. O excedente da agricultura
era comercializado.

Foi em 1980 que padrinho Sebastido mudou-se para Rio do Ouro,

Depois de uma das visitas da Comissdo enviada por parte do
Governo Federal, a sede da Col6nia 5000 foi transferida de Rio do Ouro
para o Estado do Amazonas, entre dois igarapés do rio Purus, affuente
do Amazonas, em terras doadas pelo Governo.

II — CARACTERISTICAS

1. Preparo do Daime — Toda a comunidade juramidam vive sob
os efeitos do daime. Em qualquer ocasido e para qualquer finalidade
o daime ¢ ingerido, em maior ou menor quantidade.

A bebida é feita 4 base de folhas fervidas, apuradas, filtradas e
engarrafadas. O preparo da bebida recebe o nome de feitio e segue um
ritual préprio.

Geralmente, o feitio se inicia na fase da lua-nova. Os homens vio
buscar os cip6s de jagube na mata, onde ele cresce enroscado nas drvores.
Ha arvores plantadas na Col6nia, além das da mata. Além do cipd,
utilizam-se folhas de uma planta chamada rainha.

As mulheres limpam as folhas, cantando e tomando o daime.

Os homens raspam os cip6s, que sdo batidos em tocos de madeira
até se transformarem em fibras ocre-avermelhadas.

O lugar onde é preparado o daime chama-se casa do feitio e é um
pequeno templo de madeira, coberto de zinco.
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Em trés panelas, de 60 litros cada, sdo colocadas camadas alter-
nadas de folhas e cipd macerado. Sdo fervidos em dgua limpa, num fogdo
a lenha, por diversas horas. Sao mexidas com tridente.

Ha equipes especializadas para as fases do preparo: colhimento,
limpeza e cozimento.

O primeiro cozimento é reduzido a 20 litros. Retiram-se as folhas
e cipd cozido e acrescentam-se mais folhas e cip6 dquela dgua cozida.
Ha novo cozimento em que 60 litros se reduzem a 20 litros. E o daime
de 1° grau. Aproveitando-se 0 mesmo jagube e folhas, vai dar o daime
de 2° grau. Querendo aproveitar mais uma vez, d4 o daime de 37 grau.

Uma vez cozido, o daime é escorrido, esfriado, arejado. Em seguida
é engarrafado; as garrafas s3o tampadas com tampas de cortica ou
madeira. Bem fechado, o daime pode durar vérios anos.

As ordens dentro da casa do feitio sdo rigidas. Ninguém se ausenta
sem comunicagdo prévia ao encarregado. Fala-se pouco e aos sussurros.
As vezes é permitida a presenca das mulheres na casa do feitio, para
dancarem e cantarem, e depois se retirarem. No final do preparo, 0 mestre
faz um discurso.

1. Os rituais — No inicio dos rituais da Colonia, os participantes
fazem fila para receber o daime. Ele & oferecido no fundo do templo
da comunidade, onde h4 uma réplica do templo, em madeira.

Em todos os rituais cantam-se hinos compostos pelos mestres. As
mulheres bailam ‘com um maraca.

O daime é servido mais de uma vez. Seus efeitos sdo: tontura, enjoo,
visdes, sons fortes etc.

A énfase dos rituais estd nas miracdes (paisagens, cidades, seres,
arquétipos, representagdes, sonhos, quimeras, fatos reais).

Os programas em geral sio denominados de hindrios. Hé o hinario
comemorativo do dia de Sdo Pedro, do aniversdrio do seu Wilson, do
Natal, de S3o Jodo (um dos mais importantes), de Nossa Senhora da
Conceicdo, Hinario de Reis, e outros. As comemoracdes sempre tém
musica, danga, toma-se o daime. Seguem o calendario da Igreja Caté-
lica, realizam missas pelo aniversario da morte de Mestre Irineu (uma
das ceriménias mais fortes do calendario, havendo mistura de rezas e
hinos). Os hindrios tém dupla fungdo: 1) a parte que leva 4 miragdo e
A aquisicdo de conhecimentos profundos e unicos, € 2) as exortagoes
e licBes necessdrias para as pequenas e grandes batalhas que sdo travadas
durante o servigo e fora dele, no dia-a-dia.

Entre o éxtase e o manejo da forga (o trabalho da pessoa) existe
o equilibrio do bailado, da danga, que fica entre a for¢a € a miragdo.
E o mantra, o fluxo energético.?
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As criancas também tomam o daime e bailam.

2. Musica — Com o passar dos tempos, os rituais se desenvolveram
e varios instrumentos musicais foram acrescentados: violdo, acordeom,
bandolim, cavaquinho, pandeiro, bumbo, flauta, além do maraci.

A musica é parte integrante da Doutrina do Santo Daime. Ela
assume um carater pedagdgico, pelo seu poder em si. Através dos sons
da terra, da natureza, da mata, decolam para outra percepgdo dos sons,
os sons do astral.

“Quando recebemos um hino (a inspiragdo para compd-lo)” — disse
um dos mestres — “€ como se recebéssemos um ser em nossa casa; a
musica € um ser; ela chega, se apossa de nds, e pronto”

Da vibragdo do cosmos, cada hino é uma vibragdo especifica.

O mistério estd em conseguir se afinar com essa mesma vibrac¢do
que vem da musica, fazendo com que as vibragGes da pessoa, o seu ritmo
interno, se encaixe completamente na musica.

Para os seguidores da comunidade, a musica contém seresenergia
que descem até as pessoas e revelam ligSes ancestrais, A forga e a clareza
com que a muisica se revela depende do canto dos hinos, do bailado e
da entrega de cada um na sua execugao.

A musica € um exercicio de transformacdo de cada um, um exer-
cicio de disciplina e autoconhecimento.

Nos hinos estdo contidos todos os ensinamentos, as confirmagoes
do evangelho, saberes esotéricos antiqiiissimos, chamadas de entidades,
normas de disciplina, exortactes ao arrependimento (4 maneira crista),
louvores 4 natureza, aos astros e aos elementos (3 maneira inca) etc.

Cada mestre ou padrinho compde seu préprio hinério. As pessoas
recebem os hinos “prontos”, durante os trabalhos ou fora deles.

Dentro do servigo, os hinos s3o auténticos guias de viagens. Através
dos hinos se condensa a energia, chamam-se os guias da sessdo € enti-
dades, expulsam-se energias negativas, espantam-se 0 SOno € 0 cansago etc.

Cada hino possui algo de magico, assim também os instrumentos
utilizados.

Os hinos determinam os momentos mais gloriosos do trabalho:
chegada da forca, luz, auténticas mira¢des coletivas. Cada miracdo passa-
-se sob o signo de determinado hino.

Uma das caracteristicas dos hinos é sua semelhanga com os
“repentes” nordestinos, tipicos da religiosidade popular.

O objetivo dos hinos e da danga é expandir energia.

3. Trabalho de cura — Mesa composta de nove pessoas € mais
alguns assistentes. O daime é servido em grande quantidade e a pequenos
intervalos, Cantam hinos de cura. Impdem as méaos sobre o doente. Enti-
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dades curadoras fazem das pessoas os veiculos para sua a¢do benéfica.*
Fazem procissdo até & igreja, enquanto o povo canta o Hindrio do
Padrinho (que na ocasido estava doente). O padrinho ia & frente da
procissio.

O daime é utilizado como remédio e também, num sentido magico,
de diagnosticador da doenca.

No cerimonial de cura, quando nfo vdo em procisso 4 igreja, rezam
trés padre-nossos, trés ave-marias e um salve-rainha, encerrando-se a
reunido com palavras que demonstram o sincretismo religioso.

O padrinho Sebastido € o principal curador da comunidade. Faz
o papel de rezador. Figura muito importante no interior da Amazonia.
Existem outros curandeiros e rezadores. A cura tem relagdo direta com
a fé do rezador e com a fé do doente.

Além do daime; utilizam ervas medicinais e também a alopatia.

Mestre Irineu extraiu seus ensinamentos do Circulo Esotérico da
Comunhao do Pensamento, cuja sede fica em Sdo Paulo; os principios
bésicos giram em torno da harmonia, paz, verdade e justica, que sdo
requisitos basicos para se ingressar no império de Juramidam.’

4. Principios — No preparo do daime entra o cipd jagube, que
é o principio da masculinidade; e a folha rainha, que é o principio da
feminilidade. O cip6 da a forga; a rainha, a luz. Juntos, através da agua,
eles se tornam o Daime, ser espiritual que desce até as pessoas que tomam
a bebida. A partir de uma invocagdo, este ser desperta do seusono secular,
na floresta, para mostrar e decifrar os mistérios inexplicdveis do céu e
da terra. “O Daime é um agente de transformac@o (....) porque ele revela™
Diz-se que ha um mestre espiritual no Daime que pode ser interrogado.®

O daime é a soma, o resultado da forga espiritual de vérias pessoas,
totalmente concentradas nessa tarefa.

O Ritual do Daime leva ao “astral”, dimensdo que estd, a0 mesmo
tempo, dentro de nds e no cosmo. O daime possibilita a comunicagdo
entre 2 mente e o astral. Para chegar ao astral, a pessoa precisa subir
dois degraus: a energia e o tempo.

A medida que oritual vai avangando pela danca, hinos € marca¢ao
ritmica, semelhante aos mantras, a energia consegue criar emanagdes
fluidicas.

No astral néio existe tempo, isto é, o presente, o passado e o futuro.

Tomar o daime é somar-se a uma grande mente energética, captar
tudo que vem do Universo e garantir a fusdo na eternidade, a perma-

-néncia no espaco/tempo.

No daime, pode-se associar a nogdo de cura com a de salvagdo,

fazendo uma sintese entre medicina mental e conforto espiritual.’
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Como se pode observar, tudo gira em torno do daime, do éxtase
que provoca nas pessoas que o tomam, revelando mistérios da criagdo,
do cosmo, de Deus, da vida.

Se sdo lidos os Evangelhos, sua doutrina é desdobrada pelo daime.
A f¢é, nesse aspecto, é considerada apenas uma forga suplementar, que
as pessoas t€m quando cessam as miragdes.

5. Doutrina — Ninguém doutrina ninguém. Cada um é seu préprio
doutrinador (pensamento rosa-cruz: salvagio pelo conhecimento). Dizem:
“A terra é nossa mae (....) as plantas sdo santas (....) tudo que vem da
terra vem de Deus (....} temos que nos ajuntar e mostrar o que estamos
aprendendo, com amor, boas palavras, mansiddo, até encontrar com o
Eu Superior “Nisso € que estd nossa doutrina” “Todos nés somos puros.
A doutrina somos todos nds (....) somos um grupo que procura o espi-
ritual (...} Vamos nos firmar no sol, na lua e nas estrelas. A questdo
ndo € parecer, € ser.’

Uma das énfases da doutrina contida nos hinos é o “balango” que
vai chegar (comparado ao apocalipse, quando nenhum dos 144 mil terd
necessidade de encarnar mais).

Dizem ainda: “B preciso estar atento para descobrir 0 Eu Superior
(....) Se ligue no seu Eu Superior (....) B tratar de olhar para si e dizer
eu sou!”

Numa de suas viagens para a comunidade, o escritor Alex desco-
briu que a doutrina era a prépria floresta.

Percebe-se nas palavras sobre a doutrina que cada pessoa inter-
preta a doutrina, o ensinamento, do seu modo. Quando falam em Eu
Superior, identificam-no com Deus, com a doutrina dos tedsofos.

Professam o panteismo. Dizem que o Deus do céu é o Sol (....)
com Deus existem aqui na terra até o dia que ele quiser. Deus é o seu
fogo, € 0 seu coragio, é toda a esséncia de sua vida. Associam Deus com
0 So0l, a Lua e as estrelas, 4 maneira indigena. Falam de Deus como Causa
Primeira, esbogando um pensamento filosofico.

Enfatizam a descoberta de si proprio, o olhar para dentro de si,
a fim de descobrir o mistério do céu e de todas as galdxias.

6. Paraiso — Quando a pessoa é iniciada no Ritual do Daime,
passa a automatizar procedimentos mentais, energéticos e corp6reos com
o fim de reencontrar o lugar reservado a cada um no Paraiso; este é o
tempo sem amarras € sem limites.

7. Poder — Acreditam que um poder leva as pessoas para a Colonia.
A vontade ndo é da pessoa, mas do préprio poder. A vontade da pessoa
apenas deseja as coisas. O poder faculta 4 pessoa o poder de pensar, de
dirigir as memorias, e sentimentos, no sentido do conhecimento. A forga
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esta no meio da floresta. As plantas do poder s80 0 passaporte para outras
esferas. “Quem teve a chance de se conhecer dentro do Daime, tem uma
gratiddo sincera por essa forca que possibilita 0 maior conhecimento
que é possivel ter sobre a vida e seu objetivo. Reverencia e lhe devota
todo o amor”

8. Salvagio — “S6 descobre quem nasce de novo. A salvagdo €
uma batalha. Renascer é romper a casca (....) querer que Jesus Cristo
esteja em nos pode ser dentro de uma casca? Pode ndo (....) Ser em Jesus
é um compromisso. Tem que destrinchar é no Daime mesmo {....) Nos
temos que achar o Cristo em n6s e através dele achar a paternidade de
Deus. Isso se chama renascer. Viemos aqui para nascer de novo” (padrinho
Sebastido). Para Alex, fora da totalidade e fora do eu, que participa de
todo o cosmo, ndo h4 salvacdo. E preciso muito esforgo para o renas-
cimento.

Apesar dessas palavras que até parecem cristas, e certamente foram
influenciadas pelo cristianismo, 0 Ritual do Daime estd muito longe de
se assemelhar ao cristianismo. E uma mistura de teosofia, rosa-cruz, espi-
ritismo, catolicismo, pajelanga, crendices.

III — AVALIACAO

A doutrina de Juramidam é o resultado do sincretismo de elementos
religiosos e esotéricos dos brancos, negros e indios.

Fazem missas, exorcizam maus espiritos, créem na reencarnacao,
utilizam expressdes e costumes comuns ao espiritismo, como “linha de
Mestre Irineu”, incenso, vela, “trabalhos”, fumar charuto, vestir terno
branco e chapéu de palha, “entidades”, padrinhos (quando sdo vivos),
mestres (quando morreram). Em seu livro, Alex menciona que percebeu
um outro corpo sutil, formado de energia, vibragdes e uma espécie de
textura espiritual (“perispirito” do espiritismo). Padrinho Sebastido, sob
o efeito do daime, “viu”, fora do corpo, a operagdo que as entidades
efetuaram em seu corpo.

Por outro lado, fala-se em pedir perddo pelos erros e firmar compro-
missos muito sérios de transformacdo. Utilizam os Evangelhos. Falam
em Jesus, e em Deus. Seguem o calendério da Igreja Catolica e adoram
seus santos.

Alex, ao interpretar suas miragdes para obter maiores conheci-
mentos, utiliza a expressdo chacra, perto do diafragma, que concentra
grande quantidade de energia e inunda os outros centros; pratica exer-
cicios respiratérios durante o ritual; numa de suas miragdes “sentiu” a
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presenga de varios mestres espirituais iogues da India. Todas essas expres-
sOes tém a ver com a pratica da ioga.

Essa confusdo de conceitos se deve ao fato da consciéncia estar
alterada pela ingestdo do daime, que é uma bebida alucin6gena, uma
droga. Nas miragGes, sob o efeito da droga, chegam ao consciente da
pessoa diversos conhecimentos adquiridos durante a vida, Passado o efeito
da mesma, a pessoa quer descobrir o seu significado e acaba ficando
confusa.

Para a pessoa obter o pleno conhecimento espiritual e a
compreensdo dos mistérios da natureza, nio precisa ingerir droga algumal
Basta, em sa consciéncia, render-se aos pés de Cristo “em quem estdio
escondidos todos os tesouros da sabedoria e da ciéncia” (Cl 2.3).

O culto que devemos prestar a Deus é um culto em espirito e em
verdade (Jo 4.24), pois Deus ¢é espirito e quer ser assim louvado. Isso
ndo quer dizer que a pessoa precisa estar fora de si para louvé-lo, mas
deve fazé-lo conscientemente. O apostolo Paulo, que ndo é mencionado
nos escritos consultados sobre a comunidade 5000, afirma que o que
Deus deseja é o nosso culto racional e que a ele devemos apresentar
nossos corpos em sacrificio vivo, santo e agradavel (Rm 12.1,2).

O sacrificio de nosso corpo é o tempo que dedicamos a Deus, sdo
os pensamentos em torno de Deus, quando tudo no mundo é secula-
rizagdo; sacrificio so os momentos que renunciamos para nés, buscando
a sabedoria contida na Palavra de Deus. Sacrificio & rentincia as paixdes
carnais, é rentincia & adorac@o de outros deuses, quer imagens, quer o
nosso eu, quer os filhos, quer os objetos, quer os mestres etc. Sacrificio
¢ tomar cada dia a nossa cruz e seguir a Jesus (Mt 16.24).

Cremos em Deus como pessoa e ndo como uma forga que se iden-
tifica com nés mesmos: por isso o adoramos e ¢ louvamos.

No mesmo texto do apéstolo Paulo ele afirma que nossa transfor-
magio espiritual ocorre pela renovagdo de nosso entendimento; somente
assim podemos experimentar a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus.
Para nés, cristdos, o poder espiritual vem de Deus, através da atuacio
do Espirito Santo; buscamos, a cada dia, ndo a nossa vontade, mas a
vontade de Deus. E esse entendimento espiritual que nos leva 4 trans-
formacdo nos vem pela leitura da Palavra de Deus e pela iluminagdo
do Espirito Santo (2Tin 3.16,17; Hb 4.12; Jo 14.17,26; 16.13) — e isso
ndo acontece sob efeito de drogas, mas em si consciéncia.

Néo buscamos um Eu Superior, no sentido apresentado pelos segui-
dores do Ritual do Daime, mas buscamos o aperfeicoamento segundo
a vontade de Deus, expressa em sua Palavra, através da oragdo, leitura,
freqiiéncia a igreja.
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Enquanto a comunidade Juramidam se baseia nos poucos escritos
de seus mestres humanos, os cristdos tém sua unica regra de fé e prética,
a Palavra de Deus, escrita por homens, sim, mas homens inspirados pelo
Espirito Santo (2Pe 1.21).

Se os mestres falam em nova vida e apontam para Jesus, ndo compre-
endem com clareza os ensinamentos neotestamentarios, pois aceitam
apenas os Bvangelhos, sendo que todo o Novo Testamento € esclarecedor
de nossas vidas. Um texto maravilhoso que elucida acerca dos mistérios,
da sabedoria do mundo e da sabedoria de Deus, do homem natural e
do homem espiritual & 1Corintios 2.1-16. Quando o apdstolo Paulo fala
em nova criatura em Cristo, menciona a reconciliaggo que Deus efetuou
do mundo consigo mesmo, e roga que todos se reconciliem com Deus
(2Co 5.11-21).

Os cristdos também gostam de musica. O objetivo primordial dos
canticos, do toque dos instrumentos, & o louvor a Deus (Ef 5.19-21), A
Biblia, por sua vez, é um livro cheio de hinos que expressam os senti-
mentos mais nobres daqueles que buscam a Deus. Ndo € necesséria a
ingestdo de drogas, para que os hinos sejam escritos e compostos, mas
é necesséria a comunhio intima com Deus e com os irmaos.

A fé ndo é um complemento na vida do cristao, mas a forga propul-
sora de toda sua vida, porque sem fé é impossivel agradar a Deus (Hb 11.6).

A fé em Deus leva o cristdo ao seu alvo supremo: a vida eterna,
alcangada nessa vida em parte, e que sera plenamente alcancada na
presenga de Deus, depois da morte fisica (Mt 16.25; Jo 3.36; 5.24).

NOTAS

1 ALVERGA, Alex Polari de. O Jivro das miragdes — viagem ao Santo Daime.

2 FERNANDES, Vera Frées. Historia do povo Juramidam — introdugdo 4 cultura do
Santo Daime, 1986, p. 32.

3 ALVERGA, p. 187.

4 Idem, p. 300.

5 FERNANDES, op. cit., p. 47.

6 ALVERGA, op. cit., p. 290.

7 Idem, p. 229.
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CONCLUSAO

Diante da influéncia de um tdo grande ntimero de grupos e ideo-
logias, cabe ao cristdo uma atitude de cautela, em primeiro lugar. Em
seguida, cabe-lhe uma atitude de interesse em conhecer todas as filo-
sofias e ideologias, a fim de definir suas convicgdes cristds. Ainda se
faz importante a atitude da busca do conhecimento biblico, para que
se elucidem muitos pontos obscuros. Visando a formagdo de uma atitude
consciente, sadia e cristd, é que foram expostos os temas deste volume.
Espera-se que tenham sido alcancados os objetivos propostos.

Assim, quando nos deparamos com uma decisdo quanto a ingressar
num curso de joga, por exemplo, devemos estar atentos a filosofia que
seus instrutores poderdo nos transmitir, a fim de ndo confundi-la com
a mensagem do cristianismo. Geralmente os mestres de ioga compar-
tilham as doutrinas panteistas que desde as origens estdo associadas aos
exercicios da mesma; em conseqiiéncia, o fiel cristdo ha de ser muito
cauteloso. Muitos centros idguicos estdo inspirados em doutrinas reli-
giosas idguicas, que se misturam com a prética de exercicios fisicos.

Quando um cristdo se torna membro de uma confraria, que em
geral é uma sociedade secreta, esotérica, deverd levar em conta que 0s
membros dessas sociedades se orgulham do caréter internacional de sua
irmandade e deixam claro que todos que ingressam nelas devem estar
dispostos a reconhecer a existéncia de um ser divino supremo. S6 que
esse ser supremo ndo & o Deus cristdo: € o Arquiteto do Universo, Supremo
Grao-Mestre, Artista Divino. E uma forga superior. De Jesus Cristo nem
se fala, pois a crenca cristd em Jesus como Fitho de Deus e tinico mediador
entre Deus e os homens é inaceitdvel nessas sociedades secretas. Para
alcancar a grande loja do céu, os filiados precisam usar a escada das
virtudes propagadas pelas sociedades. Os cristdos poderdo alegar todos
os beneficios decorrentes de se participar de sociedades como a mago-
naria, rosa-cruz, teosofia: sentimento de satisfagdo por estar participando
do bem feito pela loja; prestigio e status na sociedade; favorecimento
em negocios ou progresso na carreira; privilégio de confraternizar com
pessoas que ocupam altas posicOes na sociedade; alegria na sociabili-
dade e oportunidade de recreagdo sadia. A escolha, mediante tais
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beneficios, serd do cristdo. Vale a pena tudo isso, se for preciso compac-
tuar com todo tipo de crenga? Ndo posso encontrar tudo isso em minha
igreja, se participar ativamente da mesma? Fica a mensagem de 2Corin-
tios 6.14 a 7.1

D. L. Moody, W. J. Eerdman, R. A. Torrey, A. C. Dixon e muitos
outros grandes cristdos deram seu testemunho desfavoravel & filiacao
de um cristdo as sociedades secretas.!

Quando o cristdo se deparar com idéias astroldgicas, espiritualistas,
ritualisticas, como expostas neste volume, deverd possuir um conhe-
cimento bésico: uma das caracteristicas fundamentais e permanentes
do ocultismo, em todas suas formas, é mudar constantemente de processo
para ter razdo o maior nimero de vezes possivel; fazer realgcar os bons
resultados; esconder as falhas, nio confrontando o ntimero dessas com
os bons resultados.? O sucesso dos mégicos e curandeiros é a mentali- -
dade pré-légica. A maior parte constitui-se de charlatdes. Os casos de
curas, por exemplo, nunca foram acompanhados de diagndstico sério,
nem de verificagdo precisa. Fendmenos tidos como extraordindrios sao
explicaveis pela ciéncia ou pela magica. Na verdade, o objetivo do ocul-
tismo ¢é a predi¢ao do futuro, em todos os casos em que a ciéncia ndo
pode dar satisfagdo 4 curiosidade dos homens. Aqueles cristdos que se
deixam levar por préticas ocultistas, adivinhatdrias, ndo conhecem as
proibigdes das Escrituras e ainda ndo tiveram uma experiéncia marcante
com o Salvador Jesus Cristo, a quem pertence a nossa vida e o nosso
futuro. Confiemos nele exclusivamente.

Quando os jovens cristdos se virem influenciados pela teoria evolu-
cionista, deverdo lembrar-se que é apenas uma teoria e que muitos estio,
conscientemente, voltando-se contra ela. Marlyn Ferguson expde seu
pensamento sobre a evolu¢do darwiniana: a teoria de Darwin sobre a
evolugdo por mutagdo acidental e sobrevivéncia do mais apto tem-se
mostrado irremediavelmente inadequada para responder a um grande
numero de observagdes bioldgicas. Darwin ignorou problemas em suas
proprias provas. B verdade que parecia haver grandes lacunas, falta de
degraus na escada da evolugdo, mas ele acreditava serem apenas imper-
feigGes no registro geoldgico. As mudancas apenas pareciam abruptas.
Mas até hoje a evidéncia fossil nao descobriu os necessarios elos perdidos.
Cito a autoridade do bidlogo e gedlogo da Universidade de Harvard,
Steven Jay Gould: Gould deu o nome de “segredo comercial da pale-
ontologia” 4 extrema raridade no registro f6ssil de formas transicionais
de vida. Os cientistas jovens, defrontando-se com a continua auséncia
desses elos perdidos, estdo cada vez mais céticos em relagdo i antiga
teoria. “A antiga explicacdo de que o registro féssil era inadequado é
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em si mesma uma explicacdo inadequada”, disse Niles Eldredge, do Museu
Americano de Historia Natural.3

O evolucionismo, pois, até nossos dias ainda ndo foi comprovado,
embora tenha tentado ser uma explicagdo para a origem das espécies.

Em nossos dias, também é importante tomar uma posicdo diante
do ecumenismo, que visa a unificar credos, igrejas, organizagdes € até
mesmo todas as religides (mesmo ndo-cristas). Deve haver unidade entre
os cristdos, pois todos os que créem em Cristo como seu Salvador sdo
irméos. Deve haver respeito pelas crengas das outras pessoas, pois isso
¢ uma atitude cristd. Se todos quisessem se unir sob os ensinamentos
das Escrituras Sagradas, seria valida tal inten¢do. Entretanto, o intuito
¢ unificar todos os grupos religiosos sob uma bandeira, desfraldada em
nome de uma ou outra organizagio e ndo sob a direcdo da Palavra de
Deus. Por isso, o cristdo deve avaliar sua posi¢do, suas convicgdes dentro
da Palavra de Deus ¢ verificar que um ecumenismo nos moldes dese-
jados é impraticdvel.

Diante dos apelos da secularizacdo, do aparecimento de grupos
frontalmente contrarios & Palavra de Deus, como o satanismo e o Ritual
do Daime, o bom cristdo ndo ter4 dificuldades em tomar atitudes conso-
nantes 4 Palavra de Deus e responder aos mesmos com o seu testemunho
vivo e eficaz. Ha de a igreja de Deus atuar mais para propagar sua fé
e libertar os homens do dominio do mal neste mundo.

Que possamos seguir o consetho do apéstolo Paulo quando disse:

(....) efetuai a vossa salvagdo com temor ¢ tremor; porque Deus € o que

opera em vés tanto o querer como o efetuar, segundo a sua boa vontade.

Fazei todas as coisas sem murmuragdes nem contendas; para que vos torneis

irrepreensiveis e sinceros, filhos de Deus imaculados no mejo de uma geracdo

corrupta e perversa, entre a qual resplandeceis como luminares no mundo;
retendo a palavra da vida, para que no dia de Cristo eu tenha motivo
de gloriar-me de que nio foi em véo que corri nem em véo que trabalbei.

NOTAS
1 Testemunhos sobre sociedades secretas. Sao Paulo: Bdicdes Cristas.

2 BOLL, Marcel. O ocultismo perante a ciéncia, p. 27.
3 Citado por SMITH, F. La Gaard. As vidas imagindrias de Shirley McLaine, p. 185.
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Este livro faz parte da Série Seitas do Nosso Tempo, que vem a
lume para prover os crentes de informagdes sobre as seitas que
mais trabalham no contexto brasileiro, chamando a atencdo para
o perigo das doutrinas que disseminam.

Numa época de tantas confusdes teologicas e discordias
doutrinarias, sentimos a grande necessidade de irmos ao
encontro dos crentes que costumeiramente se véem assediados e
molestados pelos adeptos das seitas, tendo dificuldade em
rechaca-los.

O autor desta série, o Pr. Tacito da Gama Leite Filho, € um
estudioso do fendmeno das seitas ha mais de 10 anos. Muito
daquilo que conseguiu coletar e reunir em seus livros € fruto de
pesquisas in loco, sem, evidentemente, desprezar as fontes
bibliograficas existentes, principalmente 0s livros autorizados das
proprias seitas.

Segundo o autor, todas as seitas usam de métodos proselitistas.
Geralmente sdo os afiliados a uma igreja reconhecidamente
evangélica os mais visados. Dai a importancia do estudo dos

livros desta série por todo crente que esteja buscando um melhor
conhecimento, para argumentar, com seguranca, com todo
aquele que ouse questionar o carater de sua fé e a razao de sua
esperanca.

A série traz uma sucinta explanagao sobre as seitas proféticas,
orientais, neopentecostais, magico-religiosas, espiritas, atitudes
ideologicas e filosoficas, e encerra-se com uma Fenomenologia
das Seitas. Ao todo, sdo 7 volumes. Cada estudo € didaticamente
estruturado de maneira a facilitar também a utilizacao do livro
em prelegdes e estudos em grupo nas igrejas.

Nossa expectativa ¢ que esta série venha contribuir grandemente
para o fortalecimento doutrinario dos crentes de nossas igrejas €,
num sentido mais abrangente, na salvacao de vidas
mal-informadas, arrastadas pela seducao mistica, fanatica e
enganosa das seitas.





