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Apresentagao

Este é o terceiro volume da Série Seitas do Nosso Tempo, langada pela
JUERP, no sentido de prover os crentes de informagées sobre as seitas
que mais trabalham no contexto brasileiro, chamando a atengdo para o
perigo das doutrinas que disseminam,

Numa época de tantas confusées teolégicas e discérdias doutring-
rias, sentimos o grande necessidade de irmos ao encontro dos crentes
que costumeiramente se véem assediados e molestados pelos adeptos
das seitas, tendo dificuldades em rechagd-los.

O autor desta série, o Pr. Técito da Gama Leite Filho, é um
estudioso do fendmeno das seitas hd mais de 10 anos. Muito daquilo que
conseguiu coletar e reunir em seus livros € fruto de pesquisas in loco,
sem, evidentemente, desprezar as fontes bibliogrdficas existentes, prin-
cipalmente os livros autorizados das préprias seitas.

Segundo o autor, todas as seitas usam de métodos proselitistas.
Geralmente sdo os afiliados a uma igreja reconhecidamente evangélica
os mais visados. Dai a importéncia do estudo dos livros desta série por
todo crente que esteja buscando um melhor conhecimento, para
argumentar, com seguranga, com todo aquele que ouse a questionar o
cardter de sua fé e a razdo de sua esperanga.

A série traz, em conteido, uma sucinta explanacdo sobre as seitas
proféticas, orientais, neopentecostais, mégico-religiosas e espiritas. Ca-
da estudo é didaticamente estruturado de maneira a facilitar também a
utilizacdo do livro em prelecies e estudos em grupo nas igrejas.

Preocupa-se o autor em apresentar um resumo sobre as origens
histéricas de cada seita, uma sistematizacdo de suas doutrinas, finali-
zando por confrontd-las com a Biblia, sugerindo uma estratégia para o
combate das suas heresias.

Nessa mesma perspectiva, publicaremos o livro Atitudes Filoséficas e
Ideolégicas do Nosso Tempo.

Que esta série venha contribuir grandemente para o fortalecimento
doutrindgrio dos crentes de nossas igrejas e, num sentido mais abrangen-
te, na salvagio de vidas mal-informadas, arrastadas pela sedugdo
mistica, fanética e enganosa das seitas.

Josemar de Souza Pinto
Coordenador do Departamento
de Publicagées Gerais






INTRODUCAO

‘Igualmente héo de surgir muitos falsos profetas,
e enganardo a muitos.

— Jesus Cristo (Mat. 24:11)






partir da década de 50 comegaram a surgir varios

movimentos de renovagdo carismética que atin-

giram todos os ramos do protestantismo brasi-
leiro, chegando até & Igreja Catblica. Esses movimentos sdo
denominados de Novo Movimento Pentecostal ou neopente-
costalismo. Interessante é que, em todos os segmentos do neo-
pentecostalismo, as caracteristicas metodolégicas de trabalho
sd0 as mesmas e podemos enumera-las:

1) Toda espécie de coacdo fisica, pressio moral ou psi-
colégica que privam o homem de seu juizo e de seu poder de
decisdo livre e responsavel;

2) Toda utilizagdo de um estado de miséria, de debilidade
ou de ignordncia para levar alguém & conversdo ou & sub-
missdo aos propodsitos do grupo;

3) Todo beneficio temporal ou material oferemdo, de
maneira aberta ou velada, em troca da aceitagdo da fé;

4) Recorrer a um motivo que ndo tem relagéo com a fé, e
que é oferecido para uma mudanca de religiio, por exemplo:
exploracdo da miséria social, falta de formacdo intelectual,
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doencas, motivagdes politicas, objetivando garantir o apoio
dos governantes;

5) Discurso discriminatoriv, agressivo e proselitista em re-
lagdo aos outros grupos religiosos. Consideram-se os Gnicos
portadores da verdade;

6) Em quase todos, com rarissimas excegdes, o lider méxi-
mo, bispo ou missionirio, gosta e admite ser endeusado,
quase cultuado como um semideus;

7) Falta de formagdo académica, ou seja, quase todos os
lideres neopentecostais ndo possuem formagdo teoldgica.
Sdo leigos. Quando a possuem, a institui¢gdo onde estudaram
ndo merece crédito, ndo é séria. Em muitos casos, eles pro-
prios fundam seus seminérios onde se autodiplomam;

8) Os lideres neopentecostais ignoram o conhecimento das
pessoas, do mundo, da histéria, da teologia, da Biblia. Erram
contra Deus por falta de equilibrio, amadurecimento e contro-
le (Rom. 12:1,2);

9) Quando avaliamos a personalidade e os discursos de tais
lideres, sentimos a ambigdo pessoal deles. A mailoria sdo
pessoas enfermas, casos patolégicos de distirbios de perso-
nalidade, fanaticos, egoistas, ferrenhos (desta caracteristica
excluimos a Igreja de Nova Vida, pois estd em outro nivel
social e teoldgico);

10) Os lideres, bispos, missionirios e pastores neopentecos-
tais esquecem-se de que, 4 luz da Palavra de Deus, ndo se san-
tifica cristdos pelo fanatismo, pela desigualdade e opressdo
que eles pregam; somente quando a fé, o amor e a justica sdo
percebidos estruturando-se mutuamente, podemos reconhe-
cer o contetdo social e cultural da espiritualidade e esta
mesma se responde quando individualmente a pessoa humana
se santifica, cresce, serve a Deus, enfim, quando o santo
emerge (I Ped. 3:15).

Estas observactes levantadas serfio tratadas ao longo deste
livro, que se tornou necessirio nao como fruto de um espirito
puramente apologético. Este livro ousado e sério é fruto
da nossa realidade conjuntural religiosa brasileira. Mostra o
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desenvolvimento histérico, social e doutrinal de tais grupos e
ainda é uma reflexdo teoldgica e biblica sobre as questdes
fundamentais de suas doutrinas que, alids, s&80 comuns, pois
partem da experiéncia com o Espirito Santo, curas milagro-
sas, exorcismos € dom de linguas.

Este livro foi produzido como fruto do zelo que todo cristédo
deve ter pela revelagdo cristd, pela Palavra de Deus e por
nossa heranca. Portanto, ele pensa o passado, avalia o presen-
te, projeta o futuro e tenta despertar o povo de Deus a traba-
lhar mais eficazmente, batalhando pela fé que uma vez foi
dada aos santos (Jud. 3). Muito bem escreveu Tomaés de Aqui-
no, em seu trabatho intitulado Suma Contra os Gentios:
“Conhecer a natureza de Deus ajuda a destruir os erros contra
Deus (....). E falsa a opinido daqueles que diziam néo impor-
tar nada 4 verdade da fé aidéia que alguém tem sobre as cria-
turas, contanto que se pense corretamente acerca de Deus
(....) pois um erro sobre as criaturas redunda numa idéia falsa

de Deus’ (1-2, C.3).

O homem de hoje est4 a procura de novos caminhos. Todos
estdio em busca do novo. Alids, esta & uma caracteristica
comum ao ser humano em todas as épocas, basta olhar a his-
téria da ciéncia, da filosofia, das idéias. Esse comportamento
do homem demonstra que nossas necessidades tém base
comum. Estamos vivendo uma época especial na historia da
humanidade: muitas crises, fim de século e do milénio. Isso
afeta em muito nosso comportamento religioso, nossa fé,
como aconteceu no ano 1000, Estamos presenciando o sur-
gimento de expectativas apocalipticas sensacionalistas, sb
que em realidades contextualizadas bem diferentes. O neo-
pentecostalismo demonstra a inseguranga do ser humano em
relagio a Deus, como afirmou o teblogo Bonhoeffer: O
mundo envelheceu mas ndo madureceu.”” O ser humano con-
tinua espiritualmente buscando a seguranga, 0 amadureci-
mento espiritual. O que estamos testemunhando nos desafia
a uma reflexdo acerca do caminho que estamos trilhando. E o
mais claro? E o mais seguro? Pode ser até o mais confortével,

13



mas talvez estejamos pagando um prego muito alto pelo con-
forto usufruido ao longo deste caminho que nos leva ao
topo da montanha: a presenga de Deus.

As denominagdes histdricas, e particularmente os batistas,
estamos sendo desafiados a uma avaliagdo e reavaliagdo
metodolbgica acerca da eficicia das estruturas existentes. Essa
avaliagao ou reavaliagao pode partir dos seguintes questiona-
mentos: Que tipo de evangelho estamos pregando? Que tipo de
educacio religiosa estamos proporcionando ao povo em ter-
mos de igreja local? Nossa vida de discipulado é dindmica?
Que esfor¢co devemos realizar para evitar o éxodo denomina-
cional? Qual o sentido de Deus, Jesus Cristo, Espirito Santo e
da Palavra de Deus para a vida de cada cristdo? Qual deve ser o
papel do cristianismo e do cristdo na atual conjuntura cul-
tural, social e politica do Brasil? Que nivel de envolvimento
social tem a minha vida, minha igreja e minha denominagéo?
Quais os compromissos da missdo do povo de Deus hoje? O
que é evangelizar, e em que sentido é confiada & igreja tal
tarefa? O que é doutrina e como transmiti-la ao povo de Deus?
Quenivel de educacio teoldgica nossos seminarios estdo ofere-
cendo aos vocacionados?

As questdes sdo desafiadoras e, gragas a Deus, muitos estfo
preocupados com elas e j4 despertaram para a necessidade de
as denominacdes € as igrejas oferecerem os elementos basicos
que proporcionam o crescimento na fé e o amadurecimento
em Jesus Cristo.

Devemos exercitar o dom do discernimento, como afirmou
bem Stott: ““Somos chamados para um sabio discernimento;
instruidos por uma perspectiva biblica, para que sejamos
apreciadores do legado do passado e responsaveis pela dispo-
sicAo do presente.’”’J4 disse alguém que ‘0 mapa sociolégico
e geografico das seitas tende a colocar-se sobre o mapa das
debilidades ou das auséncias que ocorrem em nossas proprias
comunidades”’’ O neopentecostalismo cresce porque nbs
falhamos em: educar — que leva o povo a ver; em doutrinar
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— que leva o povo a julgar; e em evangelizar — que leva o
povo a agir.

O neopentecostalismo cresce porque, em muitos aspectos,
nosso povo esti debilitado. Esse movimento seduz pela con-
vicgdo fanatica, contagia pelo medo entusiastico.

Nosso povo deve saber que o neopentecostalismo é uma seita
porque:

1) Historicamente, é um ramo que foi cortado da &rvore,
ou seja, é um grupo que saiu.

2) Sociologicamente, ndo é como as igrejas historicas, que
aceitam todos pela fé em Cristo. O neopentecostalismo é para
uns poucos que se comprometem.

3) Escatologicamente, separam-se do mundo e de todos,
enquanto que as igrejas historicas entendem que o cristdo esta
no mundo para servir aos propdsitos de Deus.

4) Em termos missionarios, o neopentecostalismo visa mais
aos crentes; é proselitista.

5) Biblicamente, o neopentecostalismo entende que somen-
te ele possui o verdadeiro significado das Escrituras, segundo
a interpretagdo de seus lideres.

Nosso povo deve saber que uma seita neopentecostal é um
grupo religioso limitado dqueles que aceitam as regras impos-
tas como doutrinas e as professam com obstinagdo, divergin-
do da opinido piblica ortodoxa, ou seja, daquela que € consi-
derada genuina, verdadeira. Seita é facgdo, parte, comunida-
de fechada e com costumes institucionais rigidos, segundo a
visdo do lider maximo.*

Enquanto a Igreja une, a seita neopentecostal divide. Dai o
fendmeno do surgimento de varios grupos. Foi muito dificil
produzir este trabalho porque os grupos sdo inumeraveis, néo
possuem histéria. O que apresentamos, em muitos casos, &
fruto de publica¢des em jornais seculares, religiosos, revistas
e livros de antropdlogos e sociblogos que fizeram pesquisas in
loco. Cremos que este € o primeiro livro escrito em portugués
para o cristdo, membro de uma igreja. Por mais de dez anos
temos observado diversos grupos, freqiientado algumas reu-
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nides e coligido material sobre o neopentecostalismo. Toda bi-
bliografia mencionada faz parte de nosso arquivo e biblioteca,
e estdo 4 disposigdo para qualquer comprovacio documental.

Um fato interessante nos grupos neopentecostais é o paren-
tesco entre alguns lideres. Alguns sdo cunhados, trabalhavam
juntos, e a amizade que outrora mantinham entre si se desfez
depois que um ameagou o outro. Brigando, cada um organi-
Zou seu proprio grupo.

Os mais novos representantes do neopentecostalismo sdo:
a denominada Igreja Internacional da Graga de Deus, Igreja
Ceifa, Igreja Cristo Vive e A Clinica da Alma — todas fruto da
ganéncia dos lideres e ds vezes fruto de conflitos ameacadores
e irreconcilidveis.

Durante alguns anos moramos em Teresdpolis, RJ, no
bairro de Sdo Pedro. Nossa casa ficava em frente a uma Casa
da Béngdo pertencente ao chamado missionario Cecilio Fer-
nandes. O lider local era Jorge Costa, homem rude, sem pre-
paro biblico-teolégico e que liderava de forma grotesca, imo-
ral e fandtica. Certa vez construiu uma barraca de bambu,
obrigando seus fiéis a passarem dia e noite ali dentro, sob
um frio intenso de julho, em oragdo de joelhos. Foi um escin-
dalo para o evangelho! Realizava vigilias de oragfio uma noite
por més, com alto-falante ligado! A populagdo reclamou, a
policia esteve 14 por varias vezes, o jornal da cidade genera-
lizava a noticia: ““Evangélicos do bairro de Sdo Pedro ndo
deixam o povo dormir.”” Depois de muita confusio e escin-
dalo, Jorge Costa saiu, levou um grupo consigo e organizou
a sua propria igreja — A Clinica da Alma — onde continua
iludindo o povo. O neopentecostalismo tem crescido assim, de
forma escandalosa e ameagadora a idoneidade do evangelho

de nosso Senhor Jesus Cristo (II Ped. 2:1-3).

O Senhor Jesus Cristo mesmo advertiu: ‘‘Igualmente hdo
de surgir falsos profetas, e enganaréio a muitos” (Mat. 24:11).
Isso é preocupante, assustador, mas deve ser visto como um
desafio para os cristdos. Que todos nos dediquemos mais em
todos os aspectos. A luz da Biblia, o que estamos testemu-
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nhando é um sinal da vinda de Jesus Cristo. Paulo nos exorta
em II Timéteo 3:1-5 a ndo nos abalarmos com o surgimento
de muitas seitas. Elas sio uma evidéncia da vinda de Jesus
que se aproxima.

0 saldo positivo de tudo isso & que os cristdos devem estar
preparados intelectualmente, conhecendo as seitas que os
rodeiam; devem estar preparados espiritualmente, alcan-
cando a maturidade de vardo perfeito; devem atender, na
comunhio dos crentes, is necessidades, para que eles ndo
abandonem a comunhio dos salvos por Jesus Cristo (Ef.

4:1-6).

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

1 DUBI, Georges, O Ano Mil. Para maiores detalhes sobre esta época
(costumes, pensamento), recomendamos esta leitura. Trad. Teresa
Matos, SP, Edi¢ges 70, 1980.

2 STOTT, John E. W., Cristianismo Equilibrado, RJ, CPAD, p. 43.

3 Citado por HERNANDO, J. Garcia, em Pluralismo Religioso, Vol.
IL, p. 71,72.

4 Para maiores detalhes, ver Vol. I da Série Seitas do Nosso Tempo.
Seitas Proféticas, p. 9-28. Ali existem muitos aspectos aplicdveis ao
neopentecostalismo.
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ORIGENS DO
NEOPENTECOSTALISMO

O meu passado ndo & mais o meu companheiro. Eu
desconfio do meu passado.

— Maério de Andrade






o estudarmos o neopentecostalismo, precisamos

aborda-lo em termos histéricos e verificar suas

L raizes, que partem do pentecostalismo. Esse, por

sua vez, ndo possui suas origens em territério brasileiro, mas

na Inglaterra, com o movimento de santificagdo de John

Wesley, fundador do metodismo. Sob a influéncia de escrito-

res catolicos e anglicanos, Wesley estabeleceu a diferenca

entre os crentes comuns e os santificados, isto é, batizados
pelo Espirito Santo.

O movimento pentecostal rapidamente se expandiu por todo
o mundo.

ESTADOS UNIDOS — E o pais onde reviveu o sentimen-
to pentecostal, depois daquela época de Wesley. Em Topeka,
Kansas, na escola biblica dirigida por Charles Parham, foi
reconhecido o dom de linguas como sinal de identificagdo do
batismo do Espirito Santo. Parham fez reuniGes pentecostais
em diversas cidades, onde muitos se santificaram, foram
batizados pelo Espirito Santo e obtiveram a cura de suas
enfermidades.
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A convite de uma pregadora negra de santificagao, Neely
Terry, N. J. Seymour, aluno de Parham, foi a Los Angeles,
realizou muitas reunides pentecostais e, no dia 9 de abril de
1906, “‘caiu o fogo’’, sendo o primeiro batizado um menino
negro de oito anos. Outros, na maioria membros da Igreja do
Nazareno e de outras denominacdes de santificacdo, recebe-
ram o batismo do Espirito Santo. O movimento pentecostal
em Los Angeles teve inicio num velho templo metodista na
Azusa Street, 312. Essa missao — Azusa Street Mission —
pode ser considerada como o ponto de partida do movimento
pentecostal mundial. O préprio Emilio Conde, que tragou as
origens das Assembléias de Deus no Brasil, considerava o
avivamento espiritual ocorrido em Azusa Street como o ponto
de partida do movimento pentecostal no Brasil.

O movimento em Los Angeles foi sistematizado com a pu-
blicagdo da Confissio do Movimento da Fé Apostdlica. A
Miss@o de Azusa Street, a partir dai, pertenceu & linha teo-
légica que admite trés etapas na salvagdo, enquanto que a
maioria dos grupos pentecostais admite apenas duas.

Em Chicago, H. W. Durham nfo aceitava, como Seymour
em Los Angeles, que a salvagio se desenvolve em trés etapas
(conversdo, santificagdo e batismo do Espirito Santo com o
dom de linguas). Durham identificou a santificacio com o
batismo do Espirito Santo, admitindo apenas duas etapas:
conversdo e santificagio.

Abrindo um paréntese na histéria do pentecostalismo, um
dos problemas teol6gicos internos mais sérios que o pentecos-
talismo enfrenta hoje é a decisdo quanto a diferente localiza-
¢do da glossolalia: no segundo ou no terceiro estiagio do cres-
cimento do crente. Enquanto alguns dividem a obra de Deus
na vida do crente em justificacdo e santificacdo (cristfos
comuns séo justificados e cristdos santificados sdo os que evi-
denciam estarem cheios do Espirito Santo através da glossola-
lia), hé os que admitem trés estagios: primeiro, somos conver-.
tidos; segundo, somos santificados; e, terceiro, recebemos o
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batismo do Espirito Santo com a evidéncia do dom de linguas
ou glossolalia. Walter Hollenweger, teblogo internacional-
mente respeitado, faz trés observagdes importantes: a doutri-
na dos estigios priva o homem da certeza da salvagdo; os pen-
tecostais se concentram demasiado na glossolalia; a contribui-
cdo do pentecostalismo sdo as perguntas que levanta princi-
palmente quanto ao papel do Espirito Santo na vida e na fé
cristd. '

Voltando ao histérico, Arthur Brazier fol um grande evan-
gelista pentecostal negro que, em Chicago, lutou pelos direi-
tos da populacfio negra. Brazier criou a Woodlawn Organi-
zation, de auto-ajuda entre os moradores do bairro em todos
os sentidos: saneamento, controle de pregos, colégios etc.
Seymour, Brazier e outros lideres negros tiveram grande
influénecia no inicio do movimento pentecostal nos Estados

Unidos.

Trés caracteristicas do movimento pentecostal primitivo
foram abolidas de quase todo movimento pentecostal de hoje,
nos Estados Unidos: a teoria anglo-israelita (os anglo-saxGes
sio descendentes das dez tribos de Israel desaparecidas no
cativeiro assirio); a convicgio de que o batismo do Espirito
Santo precede a santificacio e a identificagdo do movimento
com 0s negros americanos.?

Bloch-Hoell publicou um grafico contendo a distribuiggo
dos pentecostais pelos Estados Unidos: em 1936, eles eram
em maior nimero no Sul; a participagdo das mulheres era
mais importante; a porcentagem dos negros pentecostais era
mais elavada do que sua porcentagem na populagdo. Hoje
essa situagdo mudou; nfo existe, porém, um grafico estatis-
tico no mesmo estilo.

Nas igrejas tradicionais dos Estados Unidos, a experiéncia
do batismo do Espirito Santo e o dom de linguas despertaram
diferentes impulsos. Ndo h4, entretanto, dados concretos
sobre 0s acontecimentos relacionados ao batismo do Espirito
Santo, em parte pela discrigao dos crentes e também pelo
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temor de possiveis repreensoes por parte das autoridades das
igrejas. Temos conhecimento da conversao do rabino Jacobo
Rabinowitz, numa Assembléia de Deus em Pasadena, Texas,
em 1960. Na reuniao, um dos irmaos profetizou em hebraico,
Jacobo compreendeu a profecia, e isto o levou & conversdo.

Outro acontecimento fol com um jovem anglicano que,
recebendo o batismo do Espirito Santo, intensificou seus dizi-
mos e sua participacdo na igreja. A partir de sua experién-
cia, setecentos outros crentes experimentaram o batismo do
Espirito Santo. Jean Stone, mulher crente que foi batizada
com o Espirito Santo, descreveu assim os seus efeitos: sentido
mais profundo do amor de Deus; desejo de ler a Biblia; crenca
na infalibilidade da Biblia, percepgiao mais profunda do
pecado; autoridade para orar pelos enfermos.”

Foi criada uma organizacio de homens de negbcios cujos
principais objetivos sdo: evangelizar o mundo, propagar o
pentecostalismo, através das doutrinas do batismo do Espirito
Santo e da cura divina. Essa organizagdo estendeu-se pelo
mundo inteiro. Na América Latina foi organizada a Frater-
nidad de los Hombres de Negocios del Evangelio Completo.
No Brasil essa organizacdo chama-se ADHONEP.

Esses foram alguns acontecimentos que evidenciam o
progresso do movimento pentecostal nos Estados Unidos, n3o
somente dentro das Assembléias de Deus mas também dentro
das igrejas tradicionais.

EUROPA — Expandiu-se pela Finlandia, Noruega, Suécia,
Alemanha, Suica, Gra-Bretanha, a partir de uma visita de B.
Barratt, pregador metodista, aos Estados Unidos, para
angariar fundos. Durante a viagem, escreveu cartas 4 Norue-
ga, narrando sobre o reavivamento que havia nos Estados
Unidos. Quando voltou, foram realizadas grandes reuniGes
em Oslo.

Em conferéncias realizadas por igrejas nacionais, falava-se
do sentimento pentecostal, do estar cheio do Espirito Santo e
do batismo. Em 1905, o pastor alemdo Modersohn foi bati-
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zado pelo “‘altissimo poder’’. A doutrina reformada que pre-
ga nio haver salvagio completa nesta vida foi considerada
blasfémia. Rejeitavam os estudos teoldgicos porque 0s consi-
deravam do Maligno. Davam muita &nfase na iluminagéo do
Espfrito Santo. Quem néo cria em milagres era considerado
um empecilho para a obra de Deus.

Na Italia, o movimento pentecostal conseguiu mais adeptos
do que qualquer outro grupo protestante e exerceu grande in-
fluéncia entre comunistas, liberais e catdlicos, mesmo tendo
sido perseguido pelos facistas e catdlicos.

Na Franca, a Igreja Pentecostal, depois da Reformada, € a
mais importante.

AFRICA — O movimento se expandiu e logo as igrejas
nativas se tornaram independentes, financeiramente e quanto
i sua organizacio. As Igrejas Independentes da Africa do
Sul tiveram sua origem na missdo de John Alexander Dowie.
Seus seguidores, embora néo soubessem ler, escrever, nem
tivessem conhecimentos teoldgicos, eram ordenados como
evangelistas, pelos missionarios da Missdo da Fé Apostdlica
(EUA). O poder altissimo lhes bastava. Atualmente aqueles
missionirios sdo considerados hereges, embora tenham
contribuido para o movimento na Africa do sul.

ASIA E AUSTRALIA — Na Australia, estudos feitos pelo
antropblogo Malcolm Cally revelaram que a piedade pente-
costal significa um degrau para se alcangar a cultura ociden-
tal. Os australianos autdctones possuem grande facilidade
para experimentar o batismo do Espirito Santo.*

Atingiu a Indonésia, a India e o Japdo também.

Na China e na Rissia, os pentecostais construiram grandes
coldnias, antes dos comunistas. O governo as apoiou no ini-
cio, mas, em razio de alcangar um progresso superior ao
experimentado pelas coldnias estatais foram dissolvidas a se-
guir. O movimento se expande, com as dificuldades de pouco
respaldo teolégico em vista dos argumentos comunistas.
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AMERICA LATINA — Em muitos pafses da América Lati-
na o pentecostalismo é o grupo evangélico mais importante.
Nzo h4 davida de que a vitéria do socialismo nas eleigGes
deve-se 4 influéncia do pentecostalismo sobre operarios e
pedes no Chile. No México, devido as perseguigdes, o pente-
costalismo ndo é muito evidente, embora tenham se cunver-
tido até mesmo policiais. Nas Bahamas, o movimento pente-
costal atinge a metade das pessoas evangélicas. No Haiti, os
pentecostais desmitificaram o culto pagio vodu e organiza-
ram muitas escolas. Na maioria dos paises sul-americanos os
pentecostais ja sofreram grandes persegui¢tes. Na Colémbia,
mataram e esquartejaram um dos pregadores e devolveram o
corpo aos fiéis com a legenda: ““Este é o pregador que vocés
amavam.”’ No Brasil, o movimento pentecostal é o mais
importante, segundo as estatisticas, da América Latina, isto
¢, numericamente falando. Transformou-se numa igreja
brasileira, que pode expressar o latente iluminismo brasileiro,
4 maneira prépria, dentro do marco religioso cristdo. As
Assembléias de Deus no Brasil gozam do reconhecimento das
autoridades. Altos funcionarios do governo comparecem
comumente a inauguracdo de novas igrejas pentecostais. Na
Conferéncia Mundial em Helsinki (1964), o embaixador do
Brasil fez uma saudacio oficial.

Para centralizar 0 movimento pentecostal do mundo, sdo
realizadas conferéncias mundiais, desde 1939. Uma das dou-
trinas pentecostals apoiada com veeméncia é a que diz:
““‘Somente quem possui o dom de linguas recebeu o batismo
do Espirito Santo.”’

Em 1967, no Rio de Janeiro, as Assembléias de Deus dos
Estados Unidos quiseram colocar sob seu controle teolégico e
econdmico a Assembléia Mundial, mas houve resisténcia por
parte dos brasileiros.

A literatura pentecostal, em revistas e livros, é amplamente
difundida pelo mundo todo, através de suas préprias editoras.
Cada denominacao (de cada pais) produz varias revistas para
pregadores, professores e diretores da Escola Biblica, para
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criangas, adolescentes, cegos, estudantes, surdos-mudos,
soldados, capeldes, musicos e outros. Podemos ainda citar
diversos jornais: 0 Mensajero Pentecostés mexicano, o Men-
sageiro da Paz brasileiro, o Redemption Tidings britanico, o
Risvegllo Pentecostale italiano, o Viens et Vois francés, o
diario sueco Dagen, os Heilzeugnisse alemies conservadores,
e muitas revistas neopentecostals Quase todos os palses e
idiomas possuem sua prépria literatura pentecostal. E uma
literatura abrangente, trazendo noticias do movimento do
mundo todo.

Sob o ponto de vista fenomenoldgico, Hollenweger apresen-
ta varios grupos pentecostais, assim divididos:*

1) Pentecostais que pregam a salvagio em duas etapas.
E 0 mais numeroso nos EUA, Brasil, Italia. E a ala protestan-
te do movimento pentecostal dos EUA nas igrejas tradicionais
e outros grupos.

2) Pentecostais que pregam a salvagido em trés etapas:
a [greja de Deus, a Pentecostal Holiness Church e outras.

3) Os grupos ‘‘Somente Jesus’’: United Pentecostal
Church, muitas igrejas negras nos EUA, a Igreja Apostélica
da Fé em Cristo Jesus — mexicana — e quase todo o movi-
mento pentecostal indonésio.

4) Pentecostais com doutrina quacre, reformada, luterana
ou catdlica romana: no Chile, parte da Alemanha, parte da
Suiga, e quacres dos EUA.

5) Comunidades pentecostais africanas independentes:
Africa do Sul e Zaire.

6) O Movimento das Chuvas Tardias: em véarios lugares.

7) Denominagtes pentecostais do tipo apostblico: na Gra-
Bretanha, Dinamarca e Suica.

No contexto brasileiro, encontramos igrejas pentecostais
nacionais, fruto da cisdo do pentecostalismo em nossa terra.

BRASIL — Antes de surgir o movimento pentecostal

propriamente dito, como veremos a seguir, ja havia no Brasil
um iluminismo autdctone. José Manuel da Concei¢do é o seu
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primeiro representante. Padre catélico, converteu-se e colabo-
rou com os missionarios protestantes. Entretanto, suas tenta-
¢Bes ndo cessaram e ndo possuia paz. Transformou-se numa
pessoa considerada de ‘‘aberragdo mioral e intelectual’”’. Em
seu fervor e através de uma vida devocional intensa abriu o
caminho para o evangelho em muitos lugares. Outro repre-
sentante desse iluminismo é Miguel Vieira Ferreira. Homem
erudito, engenheiro, matematico, politico, Ferreira conver-
teu-se numa igre;a presbiteriana e tornou-se fervoroso colabo-
rador dos seus servigos. Viveu experiéncias misticas que a
igreja nfio podia difundir. Em 1879 fundou a Igreja Evangéli-
ca Brasileira, com 27 membros. Esses dois casos isolados do
movimento pentecostal vém demonstrar que existe um misti-
cismo latente no povo brasileiro. As raizes desse misticismo
encontram-se no sincretismo religioso cultural brasileiro, pois
temos no Brasil o que Newton Freire Maia chamou de “‘um
laboratério racial”’. Isso também significa um laboratério
religioso, onde todas as praticas religiosas estdo representa-
das; antes nas colonias de imigrantes e depois, com o
deslocamento de seus descendentes para os grandes centros
urbanos, seguiu também com eles a religiosidade.

A origem das Assembléias de Deus no Brasil estd ligada a
‘dois operarios suecos: Daniel Berg ¢ Gunnar Vingren, que
aqui chegaram em 1910, ap6s uma revelagdo de que deveriam
vir ao Para como missionarios. Apés o aprendizado da lingua,
comegaram seu trabalho missionario na Primeira Igreja Batis-
ta de Belém, pastoreada pelo missionario americano Eurico
Nelson. No s6tdo do templo batista organizaram reunides de
oragao e esperaram o despertamento espiritual dos irm%os.
Alguns comegaram a manifestar o dom de linguas, receber o
batismo do Espirito Santo e apregoar a nova mensagem.

Por essa mesma época, como relata Israel Belo de Azevedo,®
um missionario visitante estabeleceu contatos com imigrantes
italianos no Parani. Esse missionario, Luigi Francescon,
mais tarde pregou numa igreja presbiteriana em Sdo Paulo. A
partir dai, vinte pessoas sairam da igreja e organizaram a
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Congregagio Cristd no Brasil, que hoje é o segundo grupo
pentecostal no Brasil.

Entrementes, isto é, entre 1920 e 1930, os pentecostais do Pa-
r4 dirigiram-se para o Sul do Pais e organizaram grandes co-
munidades no Rio, Sdo Paulo e Porto Alegre. Ainda em 1930
um grupo de pregadores da Igreja de Cristo de Alagoas (de
origem evangélica dos EUA) uniu-se s Assembléias de Deus.
Desde 1913, haviam sido enviados missionéarios a Portugal,
pelas Assembléias de Deus do Brasil. O movimento expandiu-
se também para o interior do pais. O crescimento das Assem-
bléias de Deus no Brasil tem sido extraordinério, embora néo
se possua uma estatistica exata. As técnicas evangelisticas mais
utilizadas tém sido: o contato pessoal, a pregag#o ao ar livre
e nos templos, e programas radiofénicos. As Assembléias de
Deus sio as tnicas representadas em todos os Estados do
Brasil. W. Read escreveu com razdo: ‘‘As méquinas de cos-
tura Singer, o guarané e a Assembléia 14 estdo presentes.’”’

A organizagio eclesisstica das Assembléias de Deus é uma

mistura de congregacionalismo livre e sujeigdo a certas nor-
mas estabelecidas pela comunidade mde. Esta é chamada de

ministério e concentra os dirigentes da comunidade. Dela
fazem parte as igrejas filhas cujos dirigentes sdo responsaveis
perante o ministério. O maior ministério do Brasil é o de
Madureira, RJ. Ocorrem também, de vez em quando, as
descentralizaces® quando as igrejas filhas ddo origem a
outros ministérios.

Na histéria das Assembléias de Deus, contada por Emilio
Conde, est4 registrado o intenso programa social realizado:
educagdo, ensinando analfabetos, difundindo muita litera-
tura, construindo bibliotecas, organizando jardins de inféncia
e cursos de Portuguds. Alguns ministérios possuem policli-
nicas e cursos de multiministério (datilografia, taquigrafia,
misica e outros).

Mesmo que ji tenham sido hostis & cultura, atualmente as
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Assembléias de Deus precupam-se com a educagdo, a cultura
e a proje¢io de seus membros.

As Assembléias de Deus do Brasil j4 se posicionaram oficial-
mente contra o ecumenismo. Nao obstante, a nivel local, exis-
te a amizade e o intercimbio com outras igrejas evangélicas.
Nos grandes centros urbanos esse relacionamento € bem mais
intenso que em cidades do interior, onde sdo mais radicais e
preconceituosos.

José Bittencourt Filho chega a afirmar que se os pentecos-
tais do Brasil representam em termos numéricos 70% do
protestantismo brasileiro, as Assembléias de Deus com cer-
teza representam mais da metade desse percentual. Elas for-
mam uma denominag¢do ao lado das demais igrejas evangé-
licas, gozando do respeito delas e possuindo seu proprio corpo
doutrinario e teolégico. Bittencourt agrupa os pentecostais em
trés grandes blocos:” 1) Igrejas pentecostais propriamente
ditas: Assembléia de Deus, Igreja Pentecostal, Igreja de Deus;
2) igrejas pentecostais nacionais: Congregagdo Cristd no
Brasil, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Evangélica
Pentecostal, O Brasil Para Cristo, Igreja Pentecostal de Nova
Vida, Igreja Deus E Amor; 3) igrejas pentecostais missioné-
rias: Igreja Universal do Reino de Deus, igrejas de cura
divina em geral.

Destacamos ainda as igrejas derivadas do protestantismo
histérico que aderiram ao movimento pentecostal: Igreja
Metodista Wesleyana, Igreja Cristd Presbiteriana, Igreja
Batista da Renovacdo Espiritual, Igreja Congregacional
Renovada, entre outras.

A Assembléia de Deus (62,6%), a Congregacao Crista no
Brasil (22,3%) e o Evangelho Quadrangular.'® sdo as maiores
igrejas pentecostais do Brasil. Existem mais de 40 grupos
diferentes, totalizando pelo menos 12 a 14 milhGes de pente-
costais, mas ndo importa o ndmero, pois as igrejas mesmo
n#o se interessam em proclamar sua forga e influéncia.
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Apresentamos a seguir algumas informagdes sobre os prin-
cipais grupos pentecostais existentes no Brasil.

CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL — Seu templo-sede
tem a capacidade para quatro mil pessoas, mas torna-se
pequeno nos cultos noturnos. Esta localizado no Brés, Sdo
Paulo. Nas reunides, as mulheres usam véu e os homens sen-
tam separados das mulheres.

A Congregagao Crista no Brasil foi iniciada pelo missionario
L. Francescon. Convertido ao pentecostalismo em 1907, em
Chicago, EUA, Francescon recebeu o batismo do Espirito
Santo e falou em linguas. Dedicou-se ao trabalho evangelis-
tico, dirigindo campanhas em diversas cidades. Por todos os
lugares onde pregou seus seguidores abriram e mantiveram
Casas de Oracdo. Todos tinham grande consideragéo e respei-
to por ele, por sua vida integra, principalmente os de origem
italiana.

Por divina revelaczo, viajou para Buenos Aires, junto com
seus amigos Guglielmo Lombardi e Lucia Menna. Ali abriram
uma Casa de Oragéo, langando a semente do pentecostalismo
argentino. Em seguida rumaram para Sdo Paulo (1910),
onde evangelizaram principalmente os imigrantes italianos.
De 14, Francescon seguiu para o norte do Parana e, apesar das
perseguiges dos catblicos, deixou funcionando um niicleo de
fé. Voltou aos Estados Unidos e retornou ao Brasil mais de
oito vezes para supervisionar o crescimento da obra pentecos-
tal. No Brés, a Congregac@o nasceu de uma cisdo entre pres-
biterianos, baseada no batismo do Espirito Santo.

A Congregacio Cristd no Brasil é organizada segun-
do os moldes da Igreja dos Estados Unidos. Sdo radicais em
seus métodos de expansdo: realizam mais o proselitismo pelo
contato e testemunho. pessoal; ndo aceitam programas de
radio e pregagio ao ar livre; ndo possuem uma ética legalista;
néo pregam a obrigagdo do dizimo, como geralmente se faz
entre os pentecostais. Marcante é a miisica em seus servigos
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religiosos, bem como seus corais. Cantam muito em suas reu-
nides; os crentes trazem seus instrumentos para acompanha-
rem os cénticos. Possuem o seu livro de cénticos, cujas pri-
meiras edi¢des foram publicadas em italiano; a terceira foi
publicada parte em italiano e parte em portugués; somente a
quarta (1943) era toda em portugués.

Possuem um amplo programa de ajuda social.

Quanto 4 sua organizagio, ao que parece, é a tinica igreja
que possui ancifos em vez de pastores, e cooperadores, em vez
de presbiteros.

A Congregagdo Cristd no Brasil nfio conta com jornais de
propaganda doutrindria nem literatura religiosa. Seu ensi-
namento se resume nesta frase: “‘Outras luzes ndo preci-
samos, nem queremos. O tempo muda sempre, porém a Pala-
vra de Deus é imutavel. Mudam os homens, porém o Senhor &
0 mesmo, eterno e fiel.”” Além do estatuto impresso, tudo é
preservado pela transmissdo oral. Ndo mantém seminario
nem dispde de escolas dominicais.

Se as outras igrejas pentecostais mais parecem modernas
empresas, em estrutura e funcionamento, a Congregagﬁo
Cristd possui uma organizagdo muito simples. A escolha dos
ancifios e dos crentes que dirigem os cultos nas Casas de
Oragdo, por exemplo, & feita de maneira colegiada, depen-
dendo da iluminagdo do Espirito Santo. Numa reunido, da
qual participam apenas os ancifios e.cooperadores em oracgdo,
em “‘clima de iluminismo e subjetividade”" s@o propostos os
nomes dos candjdatos. Estes sdo aclamados pelas vozes em
maior niimero. A escolha é considerada como feita dentro da
iluminacéo do Espirito Santo.

Essa mesma iluminagdo é sentida nas pregagies e oragdes
nos cultos. Mulher nio prega. Quem prega é alguém que se
levanta na hora que the é permitido, alguém que sinta a ilu-
minacdo do Espirito Santo naquele momento. Na oragdo
comum, em murmirio, alguém se destaca como orante do
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grupo, que o aceita como iluminado para orar naquela
ocasido.

A porta do templo estabelece a separagdo entre o profano e
osagrado. As pessoas somente se cumprimentam fora da porta
do templo. As mulheres entre si e os homens entre si, com
6sculo santo. Homens e mulheres ndo conversam; apenas se
cumprimentam de longe.

Alguns aspectos da Congregagdo Cristd fazem parte da
heranca valdense transmitida por Francescon, que estivera na
Italia, em contato com aquela cultura.

A partir de 1966, organiza relatorios anuais com o nimero
de batismos realizados (1.015.619 até 1986) e Casas de Oragdo
(7.559 em 1986), a maioria em S3o Paulo, Parand, Rio e
Minas Gerais. Em 1950, estendeu-se para o Centro-Oeste e,
em 1960, para o Nordeste € o Norte.

Se as raizes da Congregacio Cristd no Brasil foram langa-
das pelos italianos, sua expansio deve-se aos brasileiros con-
vertidos."”

IGREJA DO EVANGELHO QUADRANGULAR — Existe
hoje em mais de 50 pafses. Recebeu esse nome em 1922, em
_ QOakland, Califérnia, EUA, inspirado numa visdo de Aimée
Semple McPherson, missionéria ativa que deu origem a esse
grupo pentecostal. Na visdo, relacionou ela os quatro queru-
bins de Ezequiel com quatro dngulos do ministério de Jesus: o
_ salvador, o batizador com o Espirito Santo, o grande médico
e o rei que ha de voltar. Antes disso chamava-se Igreja do
Avivamento Continuo. A prépria doutrina da Igreja tem a ver
com o0s quatro principais beneficios do Calvario: salvagéo,
batismo com o Espirito Santo, cura divina e volta de Cristo.

Aimée Semple McPherson, além das intimeras viagens
missionarias, deixou varios livros, quase 200 hinos e 13 operas
de exaltagdo e glorificagio de Jesus Cristo; instalou uma
emissora de rddio e inspirou a fundagdo do Life Bible
College, instituto para preparar missionarios (Los Angeles,
EUA). A ela também séo atribuidos varios milagres.
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Nesse instituto estudou Harold Edwin Williams, um artista
de cinema convertido e que chegou a Guajara-Mirim, Brasil,
em 1946, como missionério, junto com Hermilio Vasquez.
Pregou em varias cidades, armando tendas e realizando cam-
panhas evangelisticas. Por isso denominava-se o movimen-
to de Cruzada de Evangelizagdo. Deteve-se em Sdo Paulo de
Boa Vista, SP, onde fundou a Igreja Evangélica do Brasil, em
1951, que passou e se chamar, em 1958, Igreja do Evangelho
Quadrangular.

O Pastor Williams contou com o apoio da igreja de Los
Angeles, que lhe enviou o Pastor Raymond Botright. Provo-
caram a divisdo da igreja presbiteriana do Cambuci e ganha-
ram a adesdo de Barra Funda e Agua Branca (Sdo Paulo).
Realizaram a Cruzada Nacional de Evangelizacdo, para
divulgar a Biblia no Brasil.

A 8 de abril de 1968 foi inaugurado o templo-sede na Praga
Olavo Bilac, em S@o Paulo. J4 contava com 4.317 congrega-
¢Oes em 23 estados e territérios do Brasil.

Os cultos sdo semelhantes aos de outras igrejas pentecostais.
Nio ha muito rigor quanto 4 separacao dos sexos e aos trajes
femininos. No final dos cultos h4 a béngdo da cura, com a un-
¢do com Oleo; quem cura é o pastor. '

A principal razio de seu crescimento deve-se ao trabalho
evangelistico perseverante, divulgando a Biblia, mantendo
programas de radio, organizando institutos biblicos para for-
magdo de pastores, aspirantes e obreiros.

A lgreja brasileira esta absolutamente subordinada a Igreja
dos Estados Unidos: as decisdes quanto ds doutrinas e admi-
nistractes provém de Los Angeles. O presidente sempre é um
missionario norte-americano e os demais membros sdo eleitos
pela Convengdo Nacional.

IGREJA EVANGELICA O BRASIL PARA CRISTO — Or-
ganizada por Manuel de Melo, em 1955, que freqiientou a As-
sembléia de Deus e o Evangelho Quadrangular, das quais
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conservou a maior parte das doutrinas. O reavivamento espi-
ritual comegou em S3o Paulo. O nome O Brasil Para Cristo
talvez tenha sido colocado pela inspiracio no movimento
O Chile Para Cristo. Manuel de Melo tem mantido contatos
pessoais com lideres pentecostais de outros paises e com cris-
tdos, através do Conselho Mundial de Igrejas, do qual € mem-
bro.

Os cultos de O Brasil Para Cristo s3o como os demais das
igrejas pentecostais. Ndo existe uma preocupagdo com a glos-
solalia, como nas demais igrejas. Parece que néo existem vigi-
lias de oracfio, apenas a oragdo coletiva, espontdnea. Ndo ha
separagdo entre homens e mulheres nos cultos. Ndo fazem
apelos.

O Brasil Para Cristo tem participado de campanhas eleito-
rais.

Em 1960, possuia varios templos na periferia de Sdo Paulo
e interior do Estado. Chegou ao Rio, Minas, Porto Alegre. Em
1970, espalhou-se pelo Sudeste, Centro-Oeste, Sul, Distrito
Federal e Nordeste.

Possui um grande niimero de membros e o maior templo
evangélico do mundo, com capacidade para 25 mil pessoas
sentadas,® localizado na Lapa, Sdo Paulo.

IGREJA DEUS E AMOR — Surgiu no dia 3 de junho de
1962, liderada por David Miranda, cunhado de Manuel de
Melo que organizou O Brasil Para Cristo. A empresa de David
Miranda esta em prospero avango. Somente num dia (07/09/
81) foram agregados 2.700 fiéis, através do batismo.*No vi-
gésimo ano de funcionamento inaugurou a sede nacional na
Baixada do Glicério, centro de Sdo Paulo, com 27.000m’ de
4rea construida (antiga fabrica). Seu programa de radio &
transmitido por 140 emissoras por todo o Brasil. Calcula-se
que o nimero de adeptos alcance a soma de 400.000 ainda
que esse niimero seja duvidoso, pois muitos deixam o grupo
depois de batizados, como veremos mais adiante. Uma carac-
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teristica do seu trabalho é o proselitismo que realiza de ou-
tros grupos pentecostais.

Recentemente, David Miranda comprou trés emissoras de
radio para divulgar as concentragdes de fé e milagres. No dia
12 de agosto de 1984, foi realizada uma grande concentragéo
na Av. do Estado, SP, quando David Miranda anunciou a
compra da Radio Itai de Porto Alegre. ““Sé que todos tém de
colaborar’’.”® A compra dessa radio feita na clandestinidade
foi largamente comentada nos jornais da época.

Em 1969, comegou a adquirir imbveis e se expandir pelo in-
terior de Sao Paulo e em quase todos os estados. Pretende a-
brir filiais no exterior. No decorrer desses anos, os estatutos
tém sido modificados de acordo com o crescimento financeiro
do grupo, legando mais dividendos ao lider e somando juros,
correcio monetaria, aplicagdes financeiras ao patriménio da
seita.

David Miranda é um ex-tocador de tuba, que realiza diaria-
mente 573 ou mais programas de radio. No exterior & proces-
sado por curandeirismo. Diz ele que realiza as curas pelo po-
der do Espirito Santo. Enquanto isso, vai montando seu impé-
rio, que atualmente inclui emissoras de radio em todo o pais,
graficas, estidios de gravagdo e a sede monumental na Av. do
Estado, Sdo Paulo. Segundo alguns, possui até mesmo heli-
coptero, além de todo seu patrimdnio particular e colegdo de
automoveis.

Ao mesmo tempo em que ridiculariza os outros grupos pen-
tecostais como n#o tendo o Espirito Santo, nos programas de
radio David Miranda demonstra uma atitude ecuménica,
chamando catélicos, budistas, espiritualistas de irmaos. ‘“Ve-
nham todos (...) nfo importa sua religido, meu irmdo’’. Pa-
rece que é apenas para agradar ao piblico, pois enfatiza que a
pessoa doente e catdlica esti curada e € membro de sua igreja.
Sobre seu programa de radio, em detalhes, trataremos em ou-
tro capitulo.
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IGREJA PENTECOSTAL DE NOVA VIDA — Uma das
mais recentes igrejas pentecostais brasileiras, seu principal
templo foi inaugurado em 1970, em Botafogo, RJ, num prédio
desete andares pertencente a Igreja. Roberto McAlister néio ne-
ga o fato de que sua Igreja se destina a classe burguesa, pois a
mensagem de Cristo é para todos: pobres e ricos. MecAlister foi
pregador na Assembléia de Deus e no Evangelbo Quadrangu-
lar. Seu programa de radio alcangou um grande nivel de audi-
éncia e ele resolveu organizar uma nova Igreja, com recursos
enviados pelos ouvintes.

Sua membresia é formada de pessoas da classe média. Sua
organizagdo é episcopal e por isso difere daquelas voltadas
para as camadas mais pobres da sociedade. £ uma Igreja que
pensa e faz teologia, constrdi templos, ganha almas para o
Reino.

Nos cultos piblicos pregam somente o bispo e os pastores.
H4 oracBes espontineas, durante as quais os assistentes repe-
tem a oracdo do dirigente em voz alta. Néo existe a exploséo
espontdnea que ha nas demais igrejas pentecostais.

A Igreja de Nova Vida possui templos em Bonsucesso, Ilha
do Governador, Niter6i, Caxias (no Rio de Janeiro) e alguns
no Estado de Sdo Paulo e outros estados, perfazendo um
total de 40 templos em todo o Brasil. '

E 0 menor dos grupos mencionados até aqui, mas esta em
expansdo. O Bispo McAlister, em razdo da vasta produgéo
teolégica, constitui-se na cabega pensante do grupo.

Roberto McAlister nasceu e estudou no Canadé. Filho de
pastor pentecostal, iniciou seu ministério religioso fazendo
campanhas evangelisticas por diversas partes do mundo. Em
1960, veio para o Brasil. Das Filipinas trouxe experiéncias
marcantes e transparentes em sua teologia, notadamente a
vivida na expulséo de dembnios de Clarita Villanueva.

A Igreja de Nova Vida diferencia-se do contexto pentecos-
tal por ter sua linha teolégica mais aproximada das igrejas
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européias e americanas e por suas exigéncias comportamen-
tais ndo-legalistas, como as outras igrejas pentecostais.

Du Plessiis, assessor para assuntos do Espirito Santo junto
ao Papa, tem exercido influéncia na teologia de McAlister e na
aproximacdo e didlogo com a ctipula da Igreja Catdlica.

Por causa de seu estado de satide precario, o Bispo Roberto
tem diminuido suas atividades paroquiais e sua produgao lite-
raria. Ele ja escreveu mais de 40 livros, entre os quais: Medo,
Mae de Santo, Os Alicerces da Fé, Crentes Endemoninhados,
A Nova Heresia, A Experiéncia Pentecostal, Possess@o de
Deménios e Como Ler o Novo Testamento.

O Bispo Roberto tem sabido equacionar os problemas
financeiro de seu grupo, as dificuldades de comunicagdo pela
compra da Radio Relégio Federal. Iméveis varios ja fazem
parte de patrim6nio de Nova Vida e um grande niimero de
obreiros com sustento integral. A revista Yoz, o boletim do
Bispo Roberto (um periédico bimestral exclusivo para minis-
tros cristdos brasileiros que divulga principalmente as ativi-
dades do grupo), programas de radio e televisdo, catecismos
sio fontes para identificarmos a producdo teolégica de
McAlister.

O livro mais importante do Bispo McAlister, a nosso ver,
€ A Experiéncia Pentecostal. Vejamos alguns aspectos:

O novo nascimento como processo, desenvolvido em trés
etapas: arrependimento, batismo nas dguas e recebimento do
dom do Espirito Santo. Esta doutrina est4 expressa também
na Declaracio de Fé da Igreja Pentecostal de Nova Vida. O
falar em linguas é prova do batismo com o Espirito Santo.

O batismo nas 4guas faz parte de nossa entrada no reino de
Deus. Nao havendo batismo nas aguas, o ciclo do novo nas-
cimento nfo esta completo. Por isso, ha urgéncia do batismo
nas aguas.

““O sangue de Jesus nos purifica de todos os pecados. A
remissdo destes pecados se faz pelas dguas batismais. O fogo
" do Espirito Santo coopera no mesmo processo de tirar o peca-
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dor do império das trevas e transporté-lo para o reino do Filho
1
de Deus (....)"."

Uma teologia do Espirito Santo — Para o Bispo Roberto,
a forca das igrejas pentecostais est4 no fato de reformularem
sua teologia a partir ou na medida em “‘que o Espirito Santo
revela o senso mais profundo das Escrituras Sagradas, e na
altura da nossa capacidade para compreender as coisas do

reino de Deus™."”

O batismo no Espirito Santo primeiro foi uma experiéncia
e depois firmou-se como doutrina e sua evidéncia é o falar em
outras linguas: vivas ou mortas, compreensiveis ou neces-
sitando de interpretagdo. A experiéncia do batismo no Espi-
rito Santo é direta, consciente, é estar cheio do Espirito Santo,
¢ uma promessa, é um dom, é um revestimento. A purificagdo
do pecado vem apés o batismo no Espirito Santo. Para receber
o batismo é necessario arrepender-se, batizar-se nas aguas,
entregar-se em oracgdo, obedecer fielmente ao Senhor. A evi-
déncia é a glossolalia. As conseqiiéncias sdo novo louvor,
adoragdo, novo poder para servir e testemunhar, nova
edifica¢do da igreja.

Quanto ao mais, ha choques constantes da Igreja com ou-
tros grupos pentecostais por causa de seu proselitismo e
ecumenismo.

As criagBes teoldgicas do Bispo Roberto estdo de acordo
com a habitual formulagio teologica pentecostal, porém com
mais requinte, pois os grupos nfo se dedicam a escrita: séo
verbais.

Observamos que também a Igreja Pentecostal de Nova
Vida tende a menosprezar as outras denominagtes evangéli-
cas. Tem realizado congressos e cursos sobre cura divina, com
preletores estrangeiros, principalmente americanos. O clima
de tais encontros é ecuménico e evidencia e proselitismo pen-
tecostal do Bispo Roberto. Alids, todo bom pentecostal &
proselitista, pois sua propria experiéncia subestima a
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experiéncia dos outros eristdos. Ser irmdo em Cristo, servo de
Cristo, salvo por Cristo somente é aplicado aos pentecostais que
excluem os cristdos das denominagdes histéricas de tal convi-
vio e privilégio.

RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA — Surgiu em
1967, em Pittsburg, EUA, quando professores e estudantes
catblicos da Universidade de Duquesne estudaram 4 Cruz e o
Punhal e Eles Falaram em Outras Linguas. O sacerdote Je-
suita Edward O’ Connor, da Universidade Catélica de Notre
Dame, era orientador espiritual de Steve Clark e de Ralph
Martin Keifer. Resolveu ele utiliza-los para levar a influéncia
carismatica para o meio catblico. O objetivo seria ** ecume-
nistizar’’ os pentecostais, tal como ji houvera o intento de
ecumenistizar os luteranos e anglicanos. O’Connor deu para
eles lerem dois livros: 4 Cruz e o Punhal, de David Wilkerson,
e Eles Falaram em Outras Linguas, de John Sherril. Ambos
comecgaram a freqiientar as reunides dos pentecostais. Clark
e Keifer compareceram, em 1966, & Convencio Nacional dos
Cursilhos, realizada nas dependéncias da Universidade Caté-
lica Duquesne, Pittsburg, Pennsylvania. Muitos leram os
livros e se sentiram despertados para as novas experiéncias.
Em reunites avivalistas, logo houve manifestagbes carismati-
cas. Desse local, 0 movimento de renovagio carismatica catd-
lica se espalhou pelos Estados Unidos e por todos os paises.

Na Universidade Duquesne destacou-se o casal Kevin e
Dorothy Renaghan, que se tornou conhecido no Brasil através
de seu livro Catélicos Pentecostais, traduzido pela editora O.
S. Boyer, de Pindamonhagaba, SP. Nesse livro, os autores
admitem que ‘““‘um dos mais ricos frutos desse movimento
carismaticos contemporineo é a unido dos cristios de muitas
denominag@es, no Espirito de Jesus. Episcopais, luteranos,
presbiterianos, metodistas, batistas, discipulos, nazarenos,
irmdos, assim como pentecostais denominacionais tém se
tornado nossos queridos irmdos e irmds em Cristo, unidos
pelo batismo com o Espirito Santo” (p. 282).
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Por ocasido do Concilio Vaticano II, o Papa Jodo XXIII
havia compostouma oragdo ao Espirito Santo como preparagao
aos trabalhos, o que despertou, de certa forma, o sentimento
de renovagéo catdlica.

Nao &, entretanto, wm movimento autdnomo ou uma pasto-
ral. E uma renovacdo espiritual cujo objetivo & reavivar e
fortalecer os membros e as estruturas da Igreja Catolica. Esse
movimento de renovagdo carismatica catblica incentiva a ora-
¢ao individual e comunitéria, o estudo da Biblia, a medita-
¢do, a busca da santificagéo, de uma nova vida, liberta,
alegre, segura, cheia de amor e uniao.

A énfase da RCC sfo as reunides de oragdo: oragéo de lou-
vyor, oragbes espontineas, oragoes coletivas e oragdes em lin-
guas, sem que essa dltima (como em outros grupos pente-
costais) seja considerada essencial. A oragéo individual tam-
bém é valorizada, pois est4 estreitamente ligada & experiéncia
de fé.

Os dois temas marcantes da RCC é a “‘vida nova’ e o
“senhorio de Jesus Cristo’’. A vida nova é iniciada pelo batis-
mo no Espirito Santo e marcada através de dons e carismas:
oragio em linguas, profecias, interpretagao, dom de curas,
dom da ciéncia, da sabedoria, do discernimento, embora esses
dons néo sejam vistos como essenciais para evidenciar o batis-
mo no Espirito Santo. Alguns o evidenciam simplesmente

pelo crescente amor ao proximo. "

““Assim, podemos caracterizar a proposta da RCC como um
reavivamento espiritual por meio da oragdo de louvor, a
experiéncia da vida nova no Espirito, e a manifestacdo dos
seus dons e carismas.” "

Fazem parte da RCC, em sua maioria, pessoas do sexo
feminino, adultos, letrados, da classe média. Sdo leigos,
exceto os dirigentes, que sdo sacerdotes e religiosos. A maioria
j4 participou dos cursilhos e comunga assiduamente com a
Igreja Catolica.
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“ARCC abrange hoje cerca de 130 paises (....). Chegou ao
Brasil em 1972, trazida pelos padres jesuitas e espalhou-se
logo por varios estados (....). S6 no VIII Cen4culo, em maio
de 1986, conseguiu concentrar 85 mil pessoas no Estadio do
Pacaembu, em Sdo Paulo.””

A dire¢do mundial da RCC funciona em Roma. Para a
América Latina b4 o escritério em Bogota, Colémbia. No
Brasil, ha uma Comiss&o Nacional com 15 membros, em Bra-
silia, que coordena as equipes regionais.

O movimento é difundido através do radio e da televisgo.
Publicam a revista Jesus Vive ¢ E o Senhor e o Boletim
Nacional. Ha boletins regionais em Sio Paulo, Belo Horizonte
e Brasilia.

Algreja Catélica admite a contribuigzo do pentecostalismo
classico e do neopentecostalismo para o movimento carismé-
tico catblico, embora suas estruturas doutrinarias divirjam
nos aspectos fundamentais.

A razdo principal de o movimento nfio existir como seita é
que recebe o apoio da Igreja Catdlica.

Esse movimento carismético tem facilitado sobremodo o en-
tendimento ecuménico. Os pentecostais mesmo admitem em
seu meio pessoas de todas as religides que tenham a experién-
cia com o Espirito Santo.

CONCLUSAO

Concluindo, destacamos o fato de que a Assembléia de Deus
do Brasil, representando o maior grupo pentecostal, organi-
zou-se em denominagdo e ndo estd ligada aos outros grupos
pentecostais menores, dos quais alguns safram da Assembléia
de Deus, outros safram de outras denominagdes evangélicas
denominadas histéricas e outros ainda safram de igrejas iso-
ladas. Esses grupos pentecostais pequenos que proliferam,
prejudicam e denigrem o trabalho sério das denominacdes
evangélicas sdo que nos preocupam. E deles que nos ocupa-
remos neste volume.

42



Existe atualmente uma infinidade de grupos pentecostais,
que estatistica nenhuma consegue registrar, pela grande
proliferacio e pela despreocupagéo desses grupos em se orga-
nizarem eclesiasticamente e escreverem ou registrarem sua his-
téria. De tempos em tempos, abre-se uma “‘portinha’, um
saldo ou uma garagem, que recebe um nome e congrega um
grupo de pessoas. Podemos mencionar alguns desses grupos:
Avivamento Biblico, Cristo Pentecostal da Biblia, Cristo
Jesus, Evangélica Pentecostal Unida, Eslava Brasileira Pente-
costal, Assembléia de Deus Russa, Evangélica do Espirito
Santo, Cruzada da Fé, Evangélica Pentecostal (Missio Ho-
Jandesa). E ainda outros mais recentes: Renovagdo, Restau-
ragio Evangélica do Povo, Sinais e Prodigios, Jesus Socor-
rista, A Volta de Cristo, Viva Jesus, Maravilhas de Jesus,
Jesus Fonte de Agua Viva, Clinica da Alma, Pronto-Socorro
de Jesus, Tabernaculo da Fé, Igreja Evangélica Pentecostal
Poder da Fé, Igreja Batista Pentecostal, Igreja Evangélica
Pentecostal do Brasil, Igreja Internacional da Graga de Deus,
e al por diante.

£ justamente o sentimentoinato dereligiosidadee atendéncia
ao sincretismo religioso do povo brasileiro que levam a pro-
liferagdo de tantas e tantas seitas, como veremos nos pro-
ximos capitulos.
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RELIGIOSIDADE POPULAR E
SINCRETISMO

A consciéncia mistica pressupée que a realidade se encontra para além
dos olhos abertos e para além da palavra articulada. Ou seja, ela afirma

que o real que esté diante dos olhos como objeto & sua racionalidade
verbalizével nada mais é que um real falso — um idolo — a ser
ultrapassado.

— Rubem Alves






eligiosidade popular pode ser definida como a vi-

véncia da fé que os adeptos de uma religido elabo-

ram. O que os.adeptos fazem com sua religido é o
que determina sua atitude, o seu comportamento, a sua ma-
neira de pensar. O povo é des1gnado como a classe inferior, a
massa sem privilégios. Rehglosamente o0 povo € a categoria
que ndo pertence 4 elite religiosa; € a massa como objeto de
uma institui¢do religiosa e ndo tem vez nem voz de sujeito.
“Religiosidade popular & a vivéncia religiosa elaborada, no
decorrer da histdria, por leigos, orientados por sua posi¢ao so-
cial e atuando fora do controle do clero e da instituigao Igreja.
Esta religiosidade possibilita um contato direto com o sagra-
do, sem a intermediagio dossacerdotes.””" Aquise fala do cle-
ro e dos sacerdotes, entretanto, a religiosidade popular existe
também fora da Igreja Catdlica, em todas as religides, pois
quando a pessoa se converte traz para a vida religiosa sua
bagagem cultural aprendida.

A rehg1051dade popular n#o & reconhecida pela instituigdo.
E opcional; é sincretista, pois se deixa influenciar por muitos
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elementos; sua tradigao é predominantemente oral; tem a ver
com a Vlda didria do povo e objetiva aliviar suas afligoes.

““A religiosidade popular e a religiosidade oficial formam os
extremos de um aspecto religioso. Elas nio se excluem total-
mente e coincidem parcialmente. Existe uma relagio dialética
entre ambas, elas se influenciam mutuamente. Ambas sfo
conceitos que ajudam a analisar uma realidade religiosa.’”?

Areligiosidade popular apresenta diversas caracteristicas: o
relacionamento direto e pessoal entre o sagrado e o profano (a
mais essencial segundo Lisias Negrdo);® o sentido méagico ou
intuitivo — enquanto a religifio importa uma transcendéncia,
a magia conota imanéncia; tragos simbélicos e imaginativos;
o misticismo ou emotividade; o festivo e o teatral; o comunita-
rio; a politica; a perda relativa da importéncia do sacramental
diante do devocional.

Essas caracteristicas, apresentadas de maneira generaliza-
da, nos permitem uma visio global da religiosidade popular.
A seguir vamos estuda-la sob diversos 4ngulos, comegando
com a religiosidade popular no Antigo e Novo Testamentos.

RELIGIOSIDADE POPULAR NO ANTIGO E NOVO TES-
TAMENTOS

A religiosidade popular no contexto israelita do Antigo
Testamento deve ser compreendida combo as concepgdes popu-
lares acerca da atuagfo divina na vida da pessoa, da comuni-
dade e da natureza. Até o exilio, o povo israelita apresentava
uma pluralidade de vida religiosa, mesclada com o culto a
Iavé e outros cultos privados e locais. Uma caracteristica mar-
cante na religiosidade popular israelita é sua ligagdo com as
necessidades e as experiéncias da vida cotidiana. Herman
Vorlénder * afirma que isso nbs sabemos através de textos po-
lémicos, lendas antigas, narragdes populares, oracbes e nomes
de pessoas, porque a teologia oficial posterior apagou seus
vestigios.
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Observa-se uma piedade individual nos patriarcas, que os
leva a crer que o Deus pessoal lhes concede satide, &xito, bén-
¢do de filhos, bom relacionamento com os outros e os protege
dos inimigos e do mal. O éxito de pessoas importantes € visto
como atuagdo direta de Deus, como no caso de José. A crenga
nos deménios e a protegdo de Deus contra eles é marcante na
religiosidade popular (I Sam. 16:14; IT Sam. 24:1; I Reis
12:15; Sal. 22). A prépria vida era recebida como déidiva de
Deus. O encontro do homem com Deus era tido como o encon-
tro com o poder e a forga (Elohim) — que as vezes eram amea-
cadores; esse aspecto seria amenizado pela celebragdo de cul-
tos, sacrificios, orages e atitudes corretas. |

Os israelitas preocupavam-se em possibilitar a atuagdo e a
proximidade de Deus e criam na agéo de Deus na realidade
que circunda o homem.

Assim, a atuagdo de Deus era vista também na natureza: a
seca, a chuva, as pragas do Egito, a parada do tempo na épo-
ca de Josué eram considerados efeitos da mdo de Deus. Dai as
festas, em que o povo oferecia a Deus o produto de suas co-
lheitas, em reconhecimento ds suas béng¢dos sobre as planta-
¢oes e os alimentos, dando crescimento e progresso.®

Outros deuses, além de Iavé, eram venerados, com culto
privado. Eram chamados de baals e astarotes. A arqueologia
mostrou numerosas figuras de deuses e inscrigbes com nomes
de baals, nas cidades israelitas. Portanto, podemos concluir
que o povo israelita era henoteista, ou seja, criam na existén-
cia soberana de um Deus e o serviam, mas também admitia a
existéncia de outros deuses menores em poder e influéncia. Is-
so até o tempo do exilio.

O culto oficial a Iavé foi estabelecido por Davi e seguido por
Salomdo, com a construgdo do templo em Jerusalém. Esse
culto também estava imbuido da piedade popular. N&o tinha
cariter monoteista ou exclusivista. O centro do culto nacional
era o templo, visto como um lugar de seguranga e fonte de vi-
da. L4 estava a arca da alianga, simbolo da presenga divina.
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Todo homem israelita era obrigado a participar do culto na-
cional (Ex. 23:17). Os sacerdotes eram os mediadores de
Deus, intercedendo pelo povo, fazendo as ofertas e os rituais.

A crenca de que o rei estava bem proximo a Deus, sendo
que a uncio o dotava de for¢a e nobreza e sendo que as vezes
exercia a funcio de sacerdote, fazia parte da religiosidade po-
pular.

Assim, a religifio do antigo Israel incluia a religido oficial a
Iavé, os cultos locais e a piedade individual. Diz-nos Vorldn-
der que “‘o rompimento decisivo com a religiosidade popular
ocorreu (....) somente depois do exilio’’.® Na Babil6nia ndo
havia os lugares especiais para os cultos locais, os deportados
eram os de classe superior e ndo o povo todo, os objetos de cul-
to tinham ficado na Palestina. O culto a lavé, por sua vez, era
mais facilmente transportado, pois dependia da fé e da obedi-
éncia somente, levadas no coracdo. As profecias reforgavam o
culto Gnico a Iavé, apresentado como o Deus Criador, Todo-
Poderoso, tinico, soberano e universal. Desde o Deuterond-
mio, por outro lado, os cultos aos deuses estranhos eram con-
denados severamente. Apds o exilio, a religiosidade popular
ganha novos elementos: Satd incorpora o mal, os anjos s&o
mediadores entre Deus e os homens (J6 1, Dan. 12:1).

Finalmente, ‘‘a crenca em Javé se distancia da vida e se tor-
na teérica, sempre que ndo se deixa enriquecer de novo por
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impulsos promovidos da religiosidade popular™.

A vida do povo de Deus narrada no Antigo Testamento é
uma demonstragio de como a institucionalizac¢io da religido
possui seu lado positivo e negativo: ao tempo que une também
separa, pois o povo é induzido a obedecer e andar através de
caminhos que lhe sdo desconhecidos. Dai surgem os conflitos,
as divisdes, os falsos profetas com suas profecias que nfo coin-
cidem com a vontade de Deus para o povo.

O Antigo Testamento narra a vida de um povo que, como
nbs hoje, imitava outros povos, tanto que trocaram a teocra-
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cia pela monarquia, simplesmente porque os outros povos, as
outras culturas, a possuiam (I Sam. 8:1-22).

Deus tem um propdsito para cada povo e cultura. Deus tem
um propdsito convergente para os povos. De forma diferente,
Deus conduz a todos ao seu encontro com Cristo, tal qual a-
conteceu com Israel. Muitos ficaram com a revelagéo, aceita-
ram o Messias, transformaram-se em apdstolos, seguidores de
Jesus. Surgiu o cristianismo que, ao expandir-se, foi recebido
por muitos povos e culturas diferentes. O cnstlam smo foi
aculturado.

Se os cristdos do primeiro século, Tertuliano e até mesmo
Tolstoi defendiam um cristianismo completamente separado
da cultura; se outros confundiram Cristo com a cultura, har-
monizando-os; se ainda outros, através dos tempos, tém colo-
cado Cristo acima da cultura, ficamos com H. Richard Nie-
buhr, que nos apresenta Crlsto transformando a cultura a
partir da fé e da transformacio de cada ser humano.®

Hoje no Brasil existem aqueles que separam inteiramente o
cristianismo da cultura, como faziam os quacres nos Estados
Unidos, os adeptos da vida monéstica e outros. Muitos grupos
neopentecostais ndo admitem o uso da razdo, mas somente a
fé; ndo admitem o estudo, mas somente a inspiragdo divina.
Entretanto, como veremos no decorrer deste capitulo, a cultu-
ra, e mui particularmente a cultura popular, est4 relacionada
a religiosidade do povo. Uma das expressoes dessa religiosida-
de popular estia no neopentecostismo.

CULTURA POPULAR E RELIGIOSIDADE

A cultura de um povo é o conjunto de todas as suas caracte-
risticas (adquiridas pela miscigenagdo com outros povos), ou
seja, padrdes de comportamento, instituicGes, valores mate-
riais, transmitidos coletivamente, além das crengas e valores
espirituais, Da cultura também faz parte a religido, ou as reli-
gides, cada qual com seus ritos e crengas.
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Para efeito de um estudo social, pode-se diferencar a reli-
gifo dos dominantes, em grau e nio em natureza, da religido
popular. Como dissemos no inicio, elas ndo se excluem total-
mente e coincidem parcialmente. Ambas ajudam a compreen-
der a realidade religiosa de um pais ou de uma cultura.

A religiosidade popular pode ser vista sob alguns aspectos:®

1) Composigdo social dos fiéis (a religido popular abrange
mais os pobres, as pessoas da classe baixa).

2) Funcao da religiosidade (a religido visa a conservar a tra-
di¢do ou ser wma resposta ao desequilibrio causado pelas mu-
dancas sociais). Ela possui praticas religiosas populares que
se conservaram desde tempos remotos; essas tradigBes arcaico-
rurais estio sendo renovadas. Essa volta é justamente uma re-
agdo as contradigdes da civilizagdo industrial (desarraigamen-
to, emigracdo, despersonalizacdo, massificagdo, anonimato).

3) Contetido da religido (pode ser uma ética rigida ou uma
atitude mais devocional).

4) Natureza da autoridade na institui¢do religiosa (pode ser
burocratica ou carismética). Da religiosidade popular fazem
parte os grupos carismaticos que buscam uma vida religiosa
mais participativa, mais espontdnea, mais emotiva, mais ex-
periencial. Max Weber a denomina de carismética em face da
burocratizagio institucionalizada. '

Podemos acrescentar outros aspectos:'*
1) A religiosidade popular contém residuos de religides ar-

caicas, rurais, que sio as magias, as supersti¢oes, formas de
paganismo, costumes.

2) Conservam os lideres carismaticos ou curandeiros, que
realizam os transes, tém as visdes, operam os milagres.

No caso do Brasil, a religiosidade popular apresenta carac-
teristicas particulares, tais como:

1) Presenca marcante dos leigos. Desde os idos de 1850,
- principalmente na zona rural, devido ao pequeno niimero de
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sacerdotes catdlicos (que vinham do exterior), desenvolveu-se
uma religiosidade em meio as irmandades, romarias, ermi-
das, devogbes, procisses e festas. As irmandades incentiva-
ram o desenvolvimento de certa fraternidade. Entretanto, na
segunda metade do século passado, a Igreja Catdlica comegou
a supervisionar mais a religido através do clero oficial, com
isso o laicato foi perdendo o poder, que foi transferido para o
préprio clero. Os sacramentos e a instrugio religiosa (o cate-
cismo) substitufram as préticas anteriores, considerando-as,
muitas delas, superstigoes.

Essa presencga marcante dos leigos também se observa nos
grupos pentecostais, onde desaparece a separagdo entre o pas-
tor e 0 povo, porque qualquer um pode pregar. E a separagéo
entre o sagrado e o profano desaparece: os intermediarios sdo
reduzidos ao minimo. Por outro lado, nfo se sente a necessi-
dade de cursar uma faculdade para se tornar ministro. Desa-
parece a separagido entre aquele que tem e o que ndo tem o
Espirito Santo, pois ele & recebido por todos. O povo se torna
o verdadeiro protagonista da vida religiosa.

O pentecostalismo atingiu as camadas mais pobres da po-
pulagdo e incentivou o sacerddcio leigo. As igrejas protestan-
tes histéricas adotam um processo seletivo e pedem uma for-
magdo especifica para seus pastores e bispos. O pentecostalis-
mo se recusou a isso e rompeu com o elitismo da Igreja Catoli-
ca e do protestantismo tradicional. O que conta no pentecos-
talismo ndo & a instrugdo, mas a experiéncia religiosa, a obe-
diencia ao lider carisméatico e o cuidado pelo crescimento do
grupo. O pentecostalismo abriu as portas para a cultura oral
das massas populares.

9) Limitado nivel de consciéncia a respeito dos valores que a
justificam. A religiio internalizada pede uma participagdo
consciente e deliberada do fiel. Esse ponto explica a adesdo de
muitos catdlicos pobres as religides urbanas de massa, como:
pentecostalismo, umbanda, espiritismo, seicho-no-ié. A mi-
gragio e o isolamento, a doenga e o desemprego, a pobreza e a
falta de poder levam 2 religido popular de massa.
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3) Esfor¢o para vencer um mundo hostil. A religido popular
oferece certas gracas, através da fé, aos fiéis, certas promessas
e recompensas que ajudam ao oprimido, dando-lhe esperan-
cas de dias melhores, solugdo para seus problemas, nem que
seja apenas a vida eterna.

A cura divina é uma esperanca para os desenganados e po-
bres que ndo possuem recursos para resolver seus problemas
de satide: desnutri¢@o, falta de assisténcia basica sanitaria e
médica. O brasileiro é doente e morre cedo. A doenga ndo
atinge apenas o seu corpo, mas prejudica também sua estabi-
lidade social, sua familia, seu emprego. ““Desamparado e sem
meios, so lhe resta o remédio do povo sem remédio: o mila-

gre 2312

Poucas tém sido as iniciativas para solucionar o problema
da doenca do brasileiro. O curandeirismo tem explorado essa
necessidade. O espiritismo e o pentecostalismo tm procurado
trazer uma resposta a essa afligdo e caréncia. Alguns padres
catblicos tém oferecido remédios caseiros & base de plantas
que ficam mais baratos, nio possuem contra-indicacdes e
aproveitam a flora brasileira.

4) As religiées populares se organizam sob a forma de sei-
tas, opondo-se as religides oficiais que se institucionalizaram
sob aforma deigrejas. O termo seita quer designar um grupo
que se separou por questdes éticas (pentecostalismo, espiritis-
mo), pelo poder magico de seus lideres (umbanda, macumba,
espiritismo, pentecostalismo) ou pela poténcia miraculosa de
seus santos (catolicismo devocional), ou pelo fanatismo, laten-
te ou manifesto.

Rubem Alves defende a tese de que as igrejas se dividem
porque sdo rigidas quanto ds suas doutrinas. Quem n#o aceita
doutrina e prética tem que sair da igreja ou da seita. O catoli-
cismo tem mantido uma unidade simbdlica'em meio & diversi-
dade; diversos tipos de catolicismo convivem juntos; as dife-
rengas doutrinérias sio mais toleradas. As seitas, por sua vez,
ndo suportam a presenca de grupos dissidentes dentro delas.
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Um “‘corpo estranho’ é imediatamente cuspido fora, o

que leva & formagdo de outraseita. Enquanto as religides vao

crescendo, as seitas sdo como microrganismos que se multipli-
~cam alucinadamente, afirma Rubem Alves.”®

Se no antigo Israel havia os falsos profetas, os deturpadores
da verdade divina, os curandeiros, enfim uma enormidade de
situag¢es que confundiram o povo acerca da vinda do Messias,
hoje em dia vivemos problemas semelhantes, pois assistimos a
situagdes que confundem os seguidores de Cristo acerca de
sua missdo, escandalizam a revela¢do divina, prometem, em
seu nome, o que ele nfo autorizou.

O papel da igreja de Cristo, principalmente no Brasil, ndo é
ressuscitar o contexto cultural de Jesus e sim refletir, pensar,
obedecer e fazer a sua vontade (Mat. 28:18-20). O evangelho
deve prosseguir em paz, seguranga e seriedade, demonstran-
do que o reino de Jesus realmente no é deste mundo.

O que constatamos hoje em nossa cultura sio verdadeiros
impérios, reinos e fortunas pessoais, em nome de Jesus, usan-
do e abusando da ingenuidade do povo brasileiro. Este, for-
mado dentro de uma cultura popular mista e sincrética, é por
natureza aberto a esse tipo de fatuidade. O povo é vitimado por
homens, lideres que, visando o material através de uma lin-
guagem religiosa, requintada de técnicas psicolégicas persua-
sivas e marketing, exploram economicamente e se transfor-
mam em construtores da inddstria da fé. Eles ‘“‘atrofiam a
razdo critica, inibem o pensamento criador; conseqiientemen-
te, expande-se a razdo operacional’’, tudo isso porque os lide-
res observam o comportamento cultural do povo brasileiro. A
visdo do mundo que esses lideres constroem faz parte da con-
tracultura cristd ou, como afirma Alfredo Bosi, forma uma
cultura de resisténcia. Diz ele:

As formas religiosas voltam a interessar os estudiosos do
Brasil, jA ndo como ‘‘residuos’’ de uma mentalidade atrasa-
da e barbara, mas como estimulos poderosos a vida em co-
mum, sajidas grupais do desespero e da opressdo, sem falar
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em sua qualidade de fontes poéticas e musicais inexauri-

veis. Nesse particular, o fendmeno é profundo e vinca toda
a cultura popular: ha uma viragem socializante no interior

da Igreja que desafia as interpretagbes classicas; e junto a
ela, uma disseminacg@o de crengas pentecostais e umbandis-
tas nas quais os fiéis pobres e, nio raro, analfabetos, sdo e-

levadosa categoria de pastores e curandeiros, gragas ao reco-

nhecimento, pela comunidade, de seus dotes (“‘carismas’’),

o0 que é uma democratizagdo ripida e fundamental em uma
sociedade que hé séculos delega sb a letrados e a doutores

(estes pagos a peso de ouro) as fungGes de ensinar e curar. E

o assunto me puxa para outro setor crucial da negagdo: a

critica sauddvel & medicina do dinheiro que se desdobra na

dentincia 4 inddstria dos remédios nocivos e caros, talvez o
efeito mais sinistro da ‘‘modernizagéo’ compulsiva que as
multinacionais promovem na América Latina."

Do que foi exposto, conclui-se que a cultura popular e a sua
religiosidade estdo intimamente ligadas entre si. A cultura
popular cria costumes e mitos religiosos; a religiosidade popu-
lar aproveita a simplicidade e ingenuidade do povo para con-
duzir a espiritualidade do povo no caminho que acha melhor
e que, de certa forma, traz os seus beneficios para os lideres e
para o0 povo em si,

Como j4 mencionamos, o pentecostalismo, representado
pelos grupos mais recentes (neopentecostalismo), € uma das
expressoes da religiosidade popular.

RELIGIOSIDADE POPULAR E PENTECOSTALISMO

Ao aportarem no Brasil, osimigrantes que professavam a re-
ligido luterana restringiram-se a permanecer fiéis a ela e ndo se
deixar influenciar pelo catolicismo local; ndo evangelizavam e
nio realizavam proselitismo. J4 as demais igrejas historicas
(batistas, congregacionais, preshiterianas, metodistas) come-
caram logo seu trabalho de evangelizagio, ganhando pessoas
para sua religifio através da conversdo e do batismo. Era a
conquista evangélica de um pais nfo considerado cristdo pelos
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evangélicos. Entretanto, essa mensagem alcancava mais as
classes média alta e alta da sociedade. Ainda havia um grupo
que néo fora atingido pela estratégia evangelistica: a classe
mais pobre, com excegdo do trabalho feito pelos batistas, que
também atingia as periferias.

Podemos afirmar que nosso evangelismo, nos primdrdios de
nossa histéria no Brasil, foi competitivo e apologético em re-
lagdo ao catolicismo, com a fundagdo de colégios, hospitais,
orfanatos e critica  idolatria.

Naquela época o catolicismo devocional desenvolveu-se a
partir dos leigos. Os sacerdotes eram insuficientes para aten-
der a todos os fiéis e a Igreja perdeu o controle oficial. Havia
a mistura com rituais africanos e com alguns costumes religio-
sos indigenas. Neste contexto, chegaram 0s evangélicos com
sua mensagem, dentre eles os pentecostais, prometendo a li-
bertacdo em todos os sentidos.

0 sociblogo alem&o-americano Emilio Willems, conhecedor
das igrejas chilenas e brasileiras, aborda o fato de que a estru-
tura catélica no Brasil é importada da Europa e adaptada as
zonas rurais. Quando um catblico brasileiro precisa migrar
em busca de trabalho nio pode levar consigo seu padre nem
seus santos locais. Tal ndo acontece com o movimento pente-
costal, pois a piedade das reunides néo estd ligada a determi-
nado pregador ou santos de um lugar. A migracgio popular,
causada pela pobreza da zona rural e as maiores possibilida-
des nas cidades grandes, & um fenémeno social muito comum
no Brasil. Os crentes assim se tornam como uma necessidade
de adaptagdo ao mundo urbano. As pessoas chegam dos cam-
pos para as cidades, encontram um emprego que nédo lhes da
um saldrio suficiente, mesmo assim insistem em ficar, trazem
os familiares e ainda outros conhecidos: parentes, vizinhos e
amigos. Os pentecostais, incutindo uma fé incondicional em
seus fiéis, realizando milagres e oragoes de cura, ajudam os
migrantes em sua adaptagéo.
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A pessoa que migra para os centros urbanos, vindo da
zona rural, precisa adaptar-se a um tipo diferente de compor-
tamento. Naroga predomina o relacionamento pessoal; ahonra
e a amizade sdo valorizadas. Ao chegar 4 cidade, a pessoa
precisa viver dentro de dois tipos de normas: as tradicionais
de seu lugar de origem e as exigidas na sociedade industrial.
Assim, o individuo procura relacionar-se com grupos que
possuem relacionamentos semelhantes aos. da zona rural.
Entre os pentecostais, as pessoas se conhecem e se apdiam. O
pastor faz a vez do protetor (tal como o fazendeiro ao traba-
lhador rural). Lalive D’Epinay, sociélogo suico, chamou a

comunidade pentecostal de “‘refiigio da massa’’.}®

Willems também observou qua as igrejas pentecostais pro-
curam incentivar até mesmo os analfabetos brasileiros a
alcangarem sua maioridade, pois lhes permitem expressar suas
opinides. Onde chegou o pentecostalismo, também tem me-
lhorado a condigdo da mulher, com a valorizagio do casamen-
to e da vida familiar, e com a orientagio moral e ética realiza-
da pelos obreiros da Assembléia de Deus.

Um outro aspecto a observar, relacionado ao elemento cul-
tural, & que o mesmo serviu de base para a Congregacdo Crista
no Brasil, por exemplo, haja vista o trabalho inicial de Frances-
con ter-se realizado entre os imigrantes italianos e o préprio
livro de cénticos ser publicado naquele vernaculo. Os ameri-
canos, por sua vez, introduziram nas igrejas pentecostais bra-
sileiras o sistema norte-americano de pastor, presbitero e dia-
cono. Os crentes que comegaram a ocupar esses cargos, por
terem pouca instrug¢do, ndo faziam curso de formagdo doutri-
naria: eram analfabetos e n&o podiam estudar. Esse proble-
ma foi resolvido com a inspiragio momentanea do Espirito
Santo. Assim, o pentecostalismo n#o resolveu o problema do
analfabetismo, mas utilizou-o dentro da igreja. O certo seria
providenciar a alfabetizaggo.

Observamos ainda que, na América do Norte, por volta de.
1908, os pentecostais brancos comegaram a separar-se dos
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negros e guardaram apenas a experiéncia religiosa e as
praticas de santificagdo. Os negros, por sua vez, além da
experiéncia religiosa, seguiram também a luta sécio-politica:
Cristolibertariaaracanegra. Vieram para o Brasil os missiona-
riosdeorigem brancaese constituiram numa barreira paramo-
yimentos populares, criando uma mentalidade de néo lutar,
aceitar, ndo inovar a sociedade. Mesmo assim, dirigiram-se
para as classes pobres. Embora avessos a movimentos popula-
res, buscaram atingir os mais carentes da populaggo brasilei-
ra, os mais simples e necessitados, classe mais acessivel aos
seus propositos.

E no aspecto social da pobreza ou a partir dos socialmente
empobrecidos que podemos pensar no pentecostalismo rela-
cionado a religiosidade popular. “‘Os templos pentecostais se
constituiram, entao, em espagos sociais onde a cultura popular
se associou a religiosidade do povo.'

E F. C. Rolim que também explica a religiosidade popular
em relagio aos setores pobres, como vinculada a dois fatores
importantes: a religiosidade popular esta vinculada ao crente
e também & sociedade civil & qual pertence. Essa vinculaggo
elimina algumas ambigiiidades. Quando a religiosidade popu-
lar é vista como objeto, e ndo como sujeito, ela é denunciada
por algumas ambigiiidades; do contrério, quando ela & vista
como sujeito, as ambigiiidades sfo eliminadas. Vejamos
algumas dessas ambigiiidades:"’

1) A dicotomia elite x popular — o popular seriam os
carentes da instrugdo religiosa e a elite seria a que possui a
religido esclarecida, a doutrina religiosa. A essa elite as mas-
sas deveriam se submeter.

2) O choque fenomenoldgico e antropologico, que busca
destacar a relagio devoto x fiel, crente x Espirito Santo, fiel
x entidades religiosas.

3) Massa x elite — o grupo mais instruido conduzindo a
massa num determinado caminho. '
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Esta explicagdo de Rolim quer dizer que, se estamos dentro
do grupo religioso popular como praticantes da religiio, nio
sentimos tais ambigiildades; mas quando estamos de fora e
vemos a religiosidade popular como o objeto de nossas consi-
deragBes, sentimos tais ambigiiidades. Veja-se a introduggo
do capitulo.

Rolim também vé a religiosidade popular em oposi¢do a
antipopular. “‘Quando falamos de religiosidade pentecostal,
referida aos sujeitos que a praticam, estamos diante de um
complexo de carater cultural cujos componentes sdo ao
mesmo tempo profanos e religiosos. As expressbes religiosas
pentecostais sdo concretas, brotam das entranhas dos
setores dominados, estdo carregadas de gestos, vozes, gritos,
alegrias, melodias em ritmo considerado, enfim, de sua visdo
da sociedade.”’’® Essas manifestagdes da cultura popular
nada tém a ver com os dispositivos institucionais.

C. Lalive D’Epinay, que escreveu Religion, Dynamique
Sociale et Dépendance, comenta o espago que o pentecosta-
lismo abriu & cultura popular: o templo ja nao é o lugar do
silencioso encontro com Deus, mas o lugar do alegre encontro
entre os irm&os; os hinos tradicionais foram substituidos pelos
corinhos, permeados do folclore nacional; a prega¢io de um
so deu lugar & participagdo de varios irmios que pregam
segundo seu proprio entendimento da Biblia; ha livre ex-
pressdo de palavras, experiéncias e sentimentos. Essa liberta-
¢do que ocorre nos cultos pentecostais ndo pode ser aceita em
termos reais, efetivos ou sociais, mas em termos individuais,
em forma de catarse psicoldgica.

Dentro das igrejas pentecostais, embora as manifestagdes
de culto sejam populares, oriundas da simplicidade do povo
quecultua, sem a sistematizagiio comum asigrejas tradicionais,
tais manifestag¢des populares sio direcionadas para o sagrado.
Assim, essas formas associadas ao popular tomam forma anti-
popular, porque néo tém a ver com a luta do povo pela justica
social e pela igualdade. J4 aconteceram casos em que os cren-
tes pentecostais- sairam pelas ruas, clamando por justica,
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protestando contra certas imposigBes sociais; para tanto,
utilizaram seus canticos e seus textos biblicos tirados dos
livros proféticos. ‘‘Uma coisa era a Biblia nos cultos, onde as
pregacdes ocorriam sob o controle institucional e enfatizavam
o poder de Deus. Outra coisa era a Biblia entrando na vida
concreta e real dos trabalhadores, para dar forca & implanta-
cdo da justia e reforgar a solidariedade.”"

Somente quando as aspiragdes e praticas sociais, o espirito
de luta, se associam ds expressbes religiosas & que podemos
falar de religiosidade popular. As autoridades pentecostais
nada tém a ver com essa luta pelo bem-estar social; ao contra-
rio, incentivam uma passividade, uma conformidade com a
situagio presente do pobre, para que haja espago para a cura
divina, para os cultos improvisados, para a busca do remédio
divino. N&o haverd futuro para o pentecostalismo no Brasil
quando ndo houver mais pobres, se ndo puder mais mexer
com as massas populares.

Se os pobres fossem verdadeiramente libertados, social-
mente integrados, também se libertariam da mistificagéo en-
ganosa do sagrado e haveriam de manifestar o dinamismo
religioso.

SETORES EMPOBRECIDOS E PENTECOSTALISMO

Pobres nio sio apenas os necessitados materialmente falan-
do, ou seja: de bens materiais, moradia, assisténcia médica e
sanitaria, maspobrestambém sdo os sem instrugéo, sem escola,
sem cultura, sem direito de cidad@os. Essas caréncias ndo desa-
parecem de uma hora para outra, mas atravessam até mesmo
geragbes. Tal acontece devido ao sistema capitalista que ndo
fornece as mesmas oportunidades de realizagéo humana e
social para todos. Os pobres nem ao menos possuem grandes
aspiragbes, dada a desumana restricio de oportunidades
efetivas e reais. A isso se d4 o nome de opressdo e dominacdo.

A classe oprimida & excluida de maneira permanente da
possessdo de bens materiais e néo materiais produzidos na
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sociedade. Quando pensamos que sio os pobres que mais tra-
balham para a construgfio da sociedade, vemos quanta injus-
tica existe!

A conscientizagfo da classe opressora em relagdo as neces-
sidades da classe oprimida ndo acontece por acaso. Depende
da luta dos oprimidos. Neste sentido, no Brasil e na América
Latina, tém surgido associagies de bairro para reivindicar
melhores condigBes de vida e saneamento, movimentos exi-
gindo reforma agraria, mobilizagio dos indios para delimita-
¢do das terras e mobilizagdo politico-partidaria. As comuni-
dades eclesiais de base tém envidado esforgos neste sentido.

Ainda se faz necessario despertar a consciéncia do proprio
oprimido, incentivando-o a lutar pelos seus direitos, ndo indi-
vidualmente mas em grupo, através de reivindicagbes coleti-
vas. E preciso que os dominados possuam uma ideologia que
os conscientize de suas caréncias, para que enfrentem os
dominadores. Através de reivindicagBes coletivas as pessoas
se sentem parte do grupo, de sua sociedade, o que ndo havia
quando submissos e inertes.

Aideologia sempre vem mesclada dos elementos religiosos.
Ambos formam um quadro cultural. A visio da sociedade é a
do mundo religioso, onde o religioso se subordina ao profa-
no, ou ambos se contradizem pelos questionamentos da nova
visdo da sociedade colocados & disposigdo da religifo, ou ain-
da ambas — sociedade e religido — adquirem visGes
renovadas.

Entre os pentecostais predominam os de classes desfayore-
cidas, e quanto mais descemos a escada social, mas observa-
mos complicar-se o terreno ideolégico-religioso, pois passam
a existir os elementos de emogdo e sentimento.

Asigrejasprotestantestradicionais buscavam atingir a classe
média e a burguesa, através da educagio ministrada em seus
colégios. Os grupos pentecostais e neopentecostais buscam
evangelizar o povo simples, as camadas populares desprivile-
giadas, e isso através de pessoas oriundas dessas mesmas
camadas, que podem compreender melhor o povo que sofre.
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As igrejas pentecostais e neopentecostals também lucra-
ram com a adesdo da massa pobre. A maioria do povo & for-
mada de pedreiros, carpinteiros, motoristas, eletricistas, pin-
tares. Eles contribuiram muito com seus trabalhos para a
construgio de intimeros templos-sede, templos menores e sa-
16es. Ainda deram e ddo ofertas daquilo que sobra (ou do que
falta!).

Esses homens falam da miséria, da favela, do futuro alienan-
te, mas na verdade tém interesse que esta situagao perdure e se
prolifere e que os pobres aumentem, para que possam continu-
ar vendendo seus sonhos para os desiludidos e miseraveis. Tal
atitude é deprimente, pois 4 luz da desesperanga a mensagem
pentecostal soa como vender 4gua no deserto; os seus discur-
sos contdm todo tipo de promessas e libertagio; as béngaos
sdo diretamente proporcionais & dependéncia do fiel aos
mecanismos opressores do grupo. Os missionarios, os evange-
listas, tais lideres causam medo com essa forma de abor-
dagem.

Nos cultos pentecostais, nos estudos realizados nas esco-
las dominicais (em algumas igrejas), nos programas radiofo-
nicos e televisionados predominam os temas: o poder de Deus,
dons do Espirito, volta de Cristo e milénio. Utilizando textos
isolados e freqiientemente repetidos, os que trazem as mensa-
gens pouca referéncia fazem & situagdo social brasileira. A
igreja pentecostal atua como protec@o contra os males. Nela
se encontra o batismo do Espirito Santo, a experiéncia emo-
cional, que aproxima os fiéis do sagrado, afastando-os do
cotidiano. O envolvimento no servigo religioso néo permite
preocupagdes com a atuagdo do crente no contexto social. Os
vinculos do crente com a sociedade sdo enfraquecidos pelas
experiéncias misticas. Os proprios deputados eleitos néo bus-
cam ajudar os setores pobres, mas pensam em ajudar suas
igrejas.

Ainda que inteiramente envolvidos pelo sagrado, no culto
pentecostal, no louvor a Deus, se escondem os desejos de li-
bertagio. Quanto mais pobres, mais esponténeos e liberados
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830 0s gritos e 0s gestos nos cultos; quanto mais aburguesa-
dos, mais comedidos sdo as exclamag@es, vozes e gestos. O
religioso significa, simbolicamente, uma valvula de escape
para os sentimentos de opressio e angiistia das classes pobres.

Como dissemos, houve alguns movimentos de reivindicagdo
social nos quais os pentecostais participaram, o que i1ouxe

novas experiéncias para os participantes: ampliou seus hori-
zontes, crentes e ndo-crentes estiveram unidos em prol do bem
comum, a vida religiosa foi unida 3 vida de cada dia,
despertou a solidariedade, mostrou a realidade rural brasi-
leira.

Recentemente, deputados pentecostais se filiaram ao Parti-
do dos Trabalhadores (PT). Um exemplo é Benedita da Silva.
Também ha participacdo de crentes na Pastoral da Terra
(CPT) de orientacio catblica.

Existe ainda um movimento direcionado aos homens de ne-
gbcio, como industriais e grandes comerciantes, denominado
ADHONEP (Associagdo de Homens de Negocio do Evangelho
Pleno), ja mencionado no primeiro capitulo. A associagio
visa levar o evangelho a essa classe de pessoas, através de
programagdes especiais, como, por exemplo, dramas. Ela ji
realizou sua 2% Assembléia Nacional, em Pernambuco. Essa
alianga do poder econdmico com o poder espiritual parece
estranha, porque do outro lado estd o avango na diregio dos
pobres: Entendemos, entretanto, que é importante surgirem
movimentos para atingir as diversas camadas sociais com o
evangelho. Mais importante ainda é a conscientizagio da
classe mais pobre a fim de que lute pelo seu espaco, pelo seu
direito e ndo se acomode e fique mais pobre. Neste sentido, o
neopentecostalismo nada tem realizado. Até onde sabemos,
0s grupos neopentecostais ndo possuem assisténcia social,
agremiacGes, sociedades para lutar pelos direitos das classes
pobres. Se isso acontecesse, muita coisa no Brasil poderia
mudar! '
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ASPECTOS TEOLOGICOS DA RELIGIOSIDADE
POPULAR

A primeira vista, ao pensarmos na religiosidade popular,
achamos desnecessaria uma reflexdo teoldgica, pois ela nio
renova a religiosidade popular, ndo a evangeliza nem contri-
bui para torné-la mais ou menos alienante ou libertadora. A
teologia da religiosidade popular é feita para bispos, pastores,
tedlogos e leigos compromissados, que compreendem sua
mensagem e a assimilam através dos livros, revistas, confe-
réncias e palestras. Os lideres religiosos precisam compreen-
der o povo e sua religiosidade, precisam estar aptos para o
didlogo com os pobres, precisam animar e sustentar a religio-
sidade de seu povo — dai a necessidade da reflexdo teolégica
sobre a religiosidade popular.

Quem produz a teologia da religiosidade popular € o povo e
o teblogo. ‘O povo tem um modo de teologizar proprio, dificil
de ser lido por aqueles que nfio conhecem seus simbolos: mi-
tos, ritos, meméria, etc.””’"Mesmo longe do poder psicoldgico
dos pastores e bispos e de uma cultura religiosa intelectualiza-
da (pela auséncia da leitura), o povo constréi sua propria
crenga e a expressa em seus gestos, cerimonias e cultos. O
povo simples evidencia mais sua teologia pelos atos — o que
Rolim chamou de linguagem nao-verbalizada — do que pelas
palavras. As afirmagBes doutrindrias sdo demonstradas atra-
vés dos simbolos que o povo vai construindo.

Ultimamente, além dos gestos, o povo tem comegado a uti-
lizar a escrita em seu teologizar: sdo folhetos que expressam
seus questionamentos e visam a evangelizar. O teblogo Leo-
nardo Boff comentou esse novo tipo de literatura, afirmando
que a cultura é mais oral. Os poucos textos produzidos sdo
sintetizados e ilustrados com desenhos populares. Eles circu-
lam de m#o em m#o e sdo trocados com textos de outras co-
munidades. Essa observagdo também se aplica aos poucos
textos produzidos pelos grupos neopentecostais, dos quais
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apenas alguns se preocupam com o aspecto da literatura, en-
gquanto outros nem escola dominical possuem.

Além desses folhetos, existe também a produgio dos tedlo-
g0s que se preocupam e visam atingir a religiosidade popular.
Sao capazes de fazer uma teologia situada no povo. Um exem-
plo é o exegeta Carlos Mesters: ‘*Suas propostas e seus circu-
los biblicos traduzem as riquezas de Deus manifestas na Bi-
blia e no coragdo do povo com um dinamismo intenso. A pro-
va disso so as edigBes constantes e as traduges varias de seus
estudos.”””" O teologizar do povo ndo quer dizer que nio exis-
te profundidade ou que a verdade é barateada.

O tedlogo do povo é capaz de utilizar a linguagem cultural
do povo, seus gestos, suas palavras e sua maneira de pensar.
Este aspecto, no entanto, ndo foi suficientemente explorado
na América Latina. Além do povo cristdo e do teblogo popular,
encontramos o real reflexo da religiosidade popular, ainda
que ndo analisada, nos filmes, nos livros, nas misicas, nas
pecas de teatro, nas novelas.

Uma ultima observagdo é que a teologia do povo é diferente
da teologia oficial. E preciso que seja compreendida, explora-
da melhor e, quem sabe, melhor direcionada dentro d® seus
proprios objetivos.

SINCRETISMO RELIGIOSO

Utilizamos o termo sincretismo como as Ciéncias Sociais o
apresentam, isto é significando a fusio de elementos de civili-
zacOes diversas e até antagdnicos, compondo um elemento
unico no qual se percebe, todavia, a permanéncia de tragos
das origens. Aplicado & religiosidade, podemos dizer que de-
fende o seguinte projeto: ‘‘é necessario meter todas as reli-
gides numa sd, mas de tal maneira que elas sejam, a um tem-
po, una e diversas. Teremos assim a grande vantagem de na-
da perder daquilo que € melhor noutra.”’*

O sincretismo visa resolver uma situagio de conflito cultu-
ral. Ele se distingue da aculturagio porque, além da inter-
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relagdo de elementos culturais, existe também uma unido bio-
l6gica. Assim, o sincretismo possui a caracteristica fundamen-
tal da intermistura de elementos culturais. No Brasil, um dos
principais socidlogos a estudar o sincretismo foi Gilberto
Freyre, que assim se expressou: ‘‘Na ternura, na mimica ex-
cessiva, no catolicismo em que se deliciam nossos sentidos, na
misica, no andar, na fala, no canto de ninar menino peque-
no, em tudo que é expressdo sincera de vida, trazemos todos a
marca inconfundivel da influéncia negra.””*® Além disso, po-
demos mencionar as diversas comidas, roupas femininas, feti-
chismo, tendéncias supersticiosas. As duas ultimas tém a ver
com a religiosidade popular, e sio marcantes entre catdlicos,
espiritas e neopentecostais brasileiros. Sdo os amuletos da sor-
te, niimeros que dao azar ou sorte, 4gua benta, rosa abengo-
ada e muitos outros elementos que demonstram a superstigédo
do povo brasileiro.

Podemos abordar quatro aspectos dessa supersti¢do. Eti-
mologicamente, ela significa o que esté fora ou além da ver-
dade religiosa do homem. Designa deturpag¢des do comporta-
mento religioso de teor magico, idolatrico e metapsiquico.
Teologicamente, superstigio é o culto falso prestado ao verda-
deiro Deus; culto falso néo s por falta de verdade, mas tam-
bém por superfluidades. Contrapde-se & idolatria, que & o
culto verdadeiro a falsos deuses. Podemos medir a amplitude
da superstigio a partir das expressoes cultuais, das inteng¢Ges
pessoais e da apreciagdo que daquelas pode fazer a comuni-
dade dos crentes.

Teoricamente, a superstigdo significa depositar confianga
mais na quantidade de oragBes e no formalismo dos ritos que
na bondade e fidelidade do Deus pessoal; significa atribuir a
imagens e objetos ‘‘religiosos’ o &xito que sd de Deus se pode
esperar, embora por mediagdo dos santos e adogdo de ritos,
cujas imagens e sinais, muitas vezes abencoados em nome de
Deus, recordam e significam auténtica comunhao religiosa;
significa ainda recorrer a meios claramente inadequados, e
sobretudo indignos, para fins que se devam atingir de manei-
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ra diferente, segundo as exigéncias da razéio e da fé (bruxaria,
curandeirismo, consulta a horéscopo e praticas semelhantes);
associar bom ou mau agouro a pessoas, objetos, nimeros,
tempos etc., sem outro fundamento que a credulidade vazia e
subserviente; fomentar extravagéincias culturais e apologéti-
cas, como exposigéo. de falsas reliquias, narracio de falsos
milagres, apelo a revelacdes fantasiosas.*

Desde o inicio da histéria do Brasil, foi-se desenvolvendo
um sincretismo entre os cultos: catdlico, indigena e africano.
La pela metade do século XIX, ja se podia divisar: um culto
sincrético aborigine x catélico, principalmente na Amazonia.
Ao longo do litoral, principalmente no Nordeste, verificou-se
a mistura dos cultos afro-brasileiros. Ja no Nordeste seco, cer-
rados, zona montanhosa do Sudeste e do Sul, dominava o ca-
tolicismo rastico, quase sem mistura. O catolicismo oficial
somente se encontrava nos grandes centros, nas paréquias de
classe superior e conventos.”’

Até hoje verifica-se nos cultos do candomblé a correspon-
déncia entre cada orix4 e um santo catdlico. Enquanto isso, os
cultos sincréticos aborigines nfio foram muitos nem tio im-
portantes quanto os africanos, porque os indigenas podiam
refugiar-se nas matas e distanciar-se da influéncia dos bran-
cos. No caso dos negros, desde o inicio, eles eram obrigados
a ingressar na religifio catélica através do batismo; sujeita-
ram-se ao catolicismo, formalmente, e levaram para o seu seio
as praticas dos cultos africanos.

A medida que o negro passou a se comunicar mais direta-
mente com o branco, de pessoa para pessoa, em meio ao senti-
mentalismo e afei¢do, foi tendo contatos com a sua vida reli-
giosa; modificaram-se seus sentimentos e atitudes religiosas,
através do mecanismo de imita¢ao e sugestdo. Sofreu influén-
cia também da religido indigena. Se o catolicismo exerceu
uma agdo moralizadora, educativa e abrasileirante sobre os
negros, estes ndo assimilaram completamente a nova religido.
Por outro lado, trouxeram para o meio religioso brasileiro
suas influéncias, como ja foi mencionado.
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Faz-se necessario compreender esse inicio sincrético da cul-
tura brasileira, para chegar a um entendimento da prolife-
ragdo e mistura das intimeras seitas existentes hoje. Dat a per-
gunta: ““Qual a razdo de um e de outro desenvolvimento dessa
proposta religiosa? Essa criagdo € de algo novo em sua forma,
mas que utiliza elementos j existentes. Sem divida, o estudo
mais profundo do momento histérico e da estrutura sbcio-
econdmica da coletividade nacional quando do aparecimento
dos cultos, a origem e camada sbcio-econdmica de lideres e
adeptos, a anélise das promessas e discursos religiosos, assim
como uma investigacdo sobre a amplitude de sua dissemi-
nagio pela sociedade global, e dos elementos adotados a par-
tir dos antigos cultos, auxiliariam a compreensdo do que se
passou. Dada a falta de pesquisas sobre a questdo, seria arris-
cado ir mais longe. Somente se pode afirmar que o grande
crescimento urbano-industrial do Brasil nfio contraria a cria-
¢io religiosa, porém ao contrario fornece-lhe novas motiva-
¢Bes e elementos para o aparecimento de varios tipos.”” *

Dessa afirmativa podemos concluir que o desenvolvimento
da sociedade e suas constantes mudangas favorecem o apare-
cimento de intimeros grupos religiosos, quer pelo desejo de
atualizago, quer pela inseguranga gerada pelas mudangas,
ou ainda fruto do conflito antiinstitucional. Os grupos religi-
0S0S sempre surgem dentro de outros e os novos trazem um
pouco de cada um.

No dizer de Evaldo Luis Pauly,” ‘o pentecostalismo &
uma reinvencio popular da religifo (....). E uma renovagio
popular da religiio que havia antes da conversdo’’. Para ini-
ciar a tese que apresenta, Pauly cita a origem de muitos pen-
tecostais. Antes de se filiarem a algum grupo pentecostal, eles
eram catblicos, batistas, espiritas, umbandistas, luteranos,
presbiterianos, metodistas, budistas, entre outros.

Houve tempo no Brasil em que ndo se podia professar outra
religifo a ndo ser o catolicismo. Por isso, muitos negros dissi-
mularam a adesdo i religifio oficial, dando nomes de santos
catdlicos aos seus orixas. Criou-se um costume ou tradigéo de
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usar do catolicismo aquilo que agrada e atende s necessi-
dades.

Quando os catélicos se convertem, eles falam da devogdo
aos santos, onde ha uma relagio direta do devoto com o santo.
O pentecostalismo conservou a ligagdo direta do crente com a
divindade, do crente com Deus. Se o santo vai junto com a fa-
milia, no catolicismo, entre os crentes & a fé que acompanha.

Do protestantismo, os grupos neopentecostais conservaram
a mediagdo de Jesus Cristo, mas alteraram o culto tradicional
das igrejas chamadas histéricas, que é considerado frio e sem
participagdo dos crentes. Se Deus é visto muito distante da
pessoa, no protestantismo tradicional, no neopentecostalismo
essa distdncia se estende a Deus e 0 mundo, entre si, pois o
mundo é considerado do maligno. A distancia entre Deus e o
crente desaparece mediante as revelacdes diretas do Espirito
Santo. Mesmo assim nfio podemos esquecer que os pastores e
lideres de muitos grupos neopentecostais estdo retomando a
figura dos sacerdotes do Antigo Testamento, pois a eles é con-
ferida uma autoridade divina para curar, exorcizar, operar
milagres, distribuir 4gua, 6leo e objetos abengoados.

Do catolicismo, os grupos neopentecostais conservam mui-
tos aspectos e talvez por isso muitos catdlicos tém aderido a
tais grupos: o esquema de promessas feitas a Deus, se ele con-
ceder certas béncfos; intimeros simbolos que substituem os
santos catolicos (a Biblia é vista como um patua nordestino,
roupas abengoadas nas reuniGes e programas de radio e TV)
— esses simbolos também t&€m a ver com a supersticdo j4 men-
cionada.

Alguns grupos pentecostais juntaram a passividade do pro-
testantismo calvinista e a manipulagdo do catolicismo popu-
lar. A passividade est4 em n#o se poder fazer algo contra o so-
frimento, a fome, a dor, as crises; é preciso aceita-los como
vontade de Deus. A manipulagio estid em se conseguir uma
béngdo de Deus mediante um esforgo, uma oferta, uma pro-
messa ou uma barganha com Deus.
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Se os evangélicos tradicionais ndo aceitam a cultura popu-
lar, principalmente na misica, os neopentecostais aderem ao
tipo bem popular com misicas sertanejas, historias dramati-
zadas musicalmente, a conversa popular nas mensagens ao
vivo e através do radioe TV.

Percebem-se nas doutrinas de alguns grupos neopentecos-
tais (ainda que outros nio possuam sistema doutrindrio orga-
nizado) e em suas préticas semelhangas com outras da Igreja
Catdlica e do espiritismo, misturadas com temas evangélicos.
Mencionamos algumas apontadas pelo Pr. Anibal Pereira
Reis:*®

Muitos grupos neopentecostais supdem a possibilidade de o
crente, se praticar determinados pecados, perder a salvac@o.
Condenam severamente certos pecados (adultério, prostitui-
¢do, assassinato, doenga, carnaval) afirmando que levam &
perda da salvagdo. Os catblicos possuem sua doutrina de pe-
cados mortais e veniais. HA outros grupos neopentecostais
mais rigidos que consideram pecados mortais: a embriaguez,
o fumo, o cinema, a televiso, o corte de cabelo das mulheres,
o esmalte, cosméticos, jéias, calga esporte e minissaia. Entre-
tanto, sabemos que, segundo os ensinamentos biblicos, ndo
podemos determinar tamanho e gravidade de pecados. Nao
podemos também enquadrar costumes na categoria de peca-
dos e devemos nos lembrar da exortacdo de Paulo: ““Todas as
coisas sdo licitas, mas nem todas as coisas edificam (....). Por-
tanto, quer comais quer bebais, ou fagais qualquer outra coi-
sa, fazei tudo para gléria de Deus’” (I Cor. 10:23,31).

Em contraste com a atitude apontada acima, outros grupos
nio desligam os crentes do seu rol de membros, pelo menos
por duas razdes: para ndo diniinuir as cifras e porque asso-
ciam a salvago ao pertencer 4 igreja, como os catblicos.

Os neopentecostais também enfatizam o esforgo dos crentes
em procurar uma segunda bénc¢fo, uma comunhdo mais in-
tima com Deus, evidenciada pelo dom de linguas; ndo ficam
satisfeitos com a graca de Deus somente. Estimulam as boas
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obras. A segunda béngio pode ser associada ao crisma ou con-
firmacdo dos catblicos e luteranos.

Apenas ultimamente e entre alguns catélicos busca-se a lei-
tura e o estudo da Biblia que antes era proibido ao povo; o es-
tudo iniciado recentemente é orientado pelos catélicos com o
conselho de que nfo estudem a Biblia com os crentes. Os neo-
pentecostais aderiram ao costume antigo dos catoélicos e nio
sdo muito afeitos ao estudo da Biblia. Muitos nem escola do-
minical ou seminério possuem; confiam apenas na inspiragéo
momenténea do Espirito Santo.

Os grupos neopentecostais mais recentes possuem uma pos-
tura completamente avessa ao espiritismo, negando qualquer
aproxiimacgéo com ele. Garantem, outrossim, a protecio dos
crentes contra Satands em sua igreja. Prometem curar o mau-
olhado, levantar o encosto, expulsar os espiritos maus, atra-
vés de oragdo com imposigdo das maos, de objetos abengo-
ados, carteira profissional abengoada, farinha e 6leo abengoa-
dos, correntes de oragfio de sete dias, que também funcionam
como os amuletos no meio espirita. Além disso, consciente-
mente ou nio, através dessa énfase estdo reforcando as cren-
¢as do povo no espiritismo, nos cultos esotéricos e magicos.

Pela influéncia espirita, os grupos neopentecostais valori-
zam extremamente o lider carismatico que os fundou (como o
pai-de-santo ou mae-de-santo); enfatizam a cura divina. Pro-
curam clientes que, em troca de dinheiro, encontrarao cura,
consolo, exorcismo, solugdo para problemas familiares ou
outro milagre. A sociedade de consumo est4 influenciando a
religido. Dai o problema da fragmentagio e comercializagio
da religido, que ““deve ser colocado dentro do problema mais
amplo da cultura popular, de sua fragmentagio e domina-
¢do pelo sistema econdmico vigente e luta para preservar valo-
res auténticos do povo’”.”” Comercializar a religifo, isto €,
vender a pregos elevados os objetos e alinmentos abencoados,
néo apenas rebaixa a religifio como também explora e oprime
ainda mais o povo. Essa pratica possui influéncia catélica,
espirita e protestante.
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0 discipulo de Cristo tem a obrigagdo de discernir atenta-
mente o sopro do Espirito que est4 na origem do culto e caris-
mas verdadeiros (Rom. 8:15; I Cor. 2:9) e sempre se manifes-
ta em pessoas, formas e circunstincias dignas (Mat. 5 — Ser-
m3o do Monte). Devemos notar, outrossim, a nobreza das in-
tengBes presentes em muitas expressoes religiosas e culturais
objetivamente imperfeitas. De outro lado, impbe-se a edu-
cacdio dos cristdos para a unidade entre culto e vida e para a
dignificaco continua das manifestagGes religiosas e cultuais,
de modo a relegar-se toda superstigao, para que Deus seja
adorado em espirito e em verdade (Jodo 4:23).

Finalizando nossas considera¢des sobre o sincretismo, ob-
servamos que existem aqueles que defendem um ecumenis-
mo a partir da experiéncia pentecostal: todos os grupos pente-
costais unindo-se em torno do batismo do Espirito Santo. Tal
fato é tdo absurdo quanto o sincretismo das religides — que
afirma que todos os caminhos conduzem a Deus: Brahma dos
hindus, a0 Ahura Mazda dos zoroastrianos, ao Buda dos bu-
distas, ao Jeova dos judeus e ao Pai Celestial dos cristdos.

Assim como um sincretismo das religides é impossivel, se-
gundo José Grau,”® um ecumenismo brasileiro também ndo &
viavel pelas mesmas razdes apresentadas:

1) O cristianismo € a tinica religido que afirma a inutilidade
das religides para salvar o homem. A salvagdo estd na fé em
Jesus Cristo, segundo o Novo Testamento. Essa verdade cristd
nos advém da revelagio, na pessoa de Cristo, em nossa vida.
A salvagdo n3o estd ligada & religido, ao grupo religioso, a
igreja, as boas obras. Por isso ndo se pode aceitar um ecume-
nismo ou ainda uma privatizagdo da religido (somente & salvo
quem faz parte dessa ou daquela igreja ou somente aquele que
recebe a segunda béncdo).

2) Ndo podemos dizer que todas as religides ou grupos reli-
giosos sdo reflexos de uma religido universal. O sincretismo
sustenta que ndo ha uma revelagio Gnica, mas que existem
muitos caminhos para chegar i realidade divina e por isso
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todos sdo validos, desde que se aproveite o que mais nos con-
venha desses caminhos. Entretanto, ndo podemos aceitar tal
idéia porque, se Deus nio fala dicisiva e singularmente, entio
o homem & deixado 4 sua propria sorte. Cremos numa tinica e
decisiva revelacio de Deus na historia.

3) Muitas religifes, bem como grupos religiosos no Brasil,
formaram-se num processo onde é dificil distinguir a boa fé, a
credulidade. Formaram-se em um ambiente onde a supersti-
¢do e aignoridncia eram comuns. A fé cristd se baseia em fatos
histéricos tnicos (II Ped. 1:16-21; I Joao 1:1-3) que expressa a
suprema realidade da verdade. Os grupos neopentecostais sur-
giram de cisGes em igrejas histéricas e em outros grupos pente-
costais. A divisio ndo é ensinada pela Biblia e sim a unifo dos
crentes (Ef. 4). Os grupos neopentecostais estdo cheios de cos-
tumes e doutrinas que nio coadunam com os ensinos do Novo
Testamento. O desprezo que alguns votam aos evangélicos e a
pessoas de outras religiGes nada tem a ver com o fruto do Es-
pirito Santo, que é primeiramente o amor (G4l. 5:22).

4) Um ecumenismo dos grupos religiosos ainda é impossivel
pela razdo de que nunca se chegara a um denominador co-
mum em todos os aspectos: cada grupo ou religifo precisara
renunciar a muitos elementos de suas convicgdes doutrinarias,
e isso n#o se realizard. Por outro lado, os muitos grupos religi-
0sos que existem hoje em dia so frutos de deturpacdes doutri-
nérias, interesses pessoais dos lideres e inexperiéncia com a
propria revelagdo. Estdo tendentes a desaparecer com a morte
de seus lideres. A nosso ver, o Ginico grupo neopentecostal que
tem futuro é a Igreja de Nova Vida.
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CARACTERISTICAS E
METODOS DE TRABALHO

O falso profeta sabe que seu dever consiste em proclamar
que Deus cria uma nova vontade, uma nova vida; mas
ndo, ele deixa reinar o espirito do medo, do engano, de
Mamom, davioléncie — a muralha construida pelo povo, o
muro oscilante e manchado. Ele o disfarca pintado de co-
res suaves e consoladoras da religido para o contentamento
de todo o mundo.

— Karl Barth






o capitulo anterior ja abordamos alguns aspectos e

caracteristicas do neopentecostalismo, movimento

religioso proprio do povo e que faz parte de sua
cultura. Entraremos agora em maiores detalhes, abrangendo
seus métodos de trabalho, o conteido de seus cultos e progra-
mas radiofénicos e de TV e outras caracteristicas mais nota-
veis.

E. G. Léonard fez um estudo profundo sobre o protestantis-
mo brasileiro e dividiu-o em trés fases: cristianismo dos sacra-
mentos, cristianismo do livro e cristianismo do espirito. A seu
yer, parece que até mesmo o cristianismo do livro estd termi-
nando e em seu lugar aparece o do espirito. O iluminismo™,
para Léonard, ‘¢ o tinico problema do Brasil — e ndo o libe-
ralismo, o ecumenismo ou o fundamentalismo — sendo essas
Gltimas doutrinas importadas, enquanto que o iluminismo &
produto de solo brasileiro.””’

Key Yuasa, que conhece o movimento pentecostal brasilei-
ro, embora dele ndo faga parte, assim observa: **Ainda que os
protestantes rejeitem as superstigdes — exorcismo, curas, vo-
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zes, visbes — por razdes mais ou menos racionalistas ou dog-
maéticas, 0s pentecostais, por sua crenga na existéncia dos de-
monios etc., se encontram entre 0 mundo da magia e o da fé
no Espirito. Lutam contra os espiritos com o Espirito (....).
Consideram-se a tinica igreja que combate eficazmente a ma-
cumba, a feitigaria, o encantamento e outros males (....). O
procedimento dos pentecostais relacionado aos espiritos leva
a uma desmitificagdo de seu poder. O povo teme este poder,
pois & incontrolavel, e 0 mesmo temor os leva a desejar a liber-
tacdo e a paz.”?

Beatriz Muniz de Souza,® socibloga, estudou o movimento
pentecostal em Sdo Paulo e observou que a religido pentecos-
tal alivia a secularizagfio da sociedade paulista. Ela apresenta
diversas estatisticas que demonstram as razbes por que os
pentecostais crescem.

Os sociblogos admitem que ha uma intima relagdo entre a
eclosdo do misticismo e as crises sociais. A urbanizagdo e a
industrializagdo tém trazido problemas para a vida intima e
familiar do individuo. Sendo os valores afetados, hi uma
desorganizagio interior e, em conseqiiéncia, doencas fisicas e
mentais. Ocorrem danos no sistema nervoso, cardiovascular e
psicolégico. Em conseqiiéncia dos problemas as pessoas se re-
fugiam no misticismo, e a experiéncia mistica leva i conver-
s80. Se antes os mecanismos de autodefesa eram a doenca,
agora ocorre uma reorientagdo da conduta e uma mudanga
de estratégia nos mecanismos de defesa.*

E a esse povo sofredor que as mensagens se dirigem; aos
desenganados pela ciéncia que os neopentecostais se diri-
gem, seja qual for a sua religifio. A mensagem se dirige aos
doentes, aos que tém problemas familiares, as pessoas com
vicios, com dificuldades vérias, aqueles cujos negécios nio
ddocerto.

CRESCIMENTO DESORDENADO

Uma das caracteristicas mais marcantes é o crescimento dos
grupos neopentecostais, ainda que se ponham em ddvida as
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estatisticas, pois ndo hé registros fidedignos e hi exageros no
recenseamento.®

O misticismo nato no brasileiro, que o pentecostalismo
soube conduzir, a integracio de analfabetos, a ajuda aos po-
bres (nem que seja apenas ajuda moral), a ajuda a adaptagéo
urbana, a fraternidade entre os irméos, mediante um mundo
secularizado, sio algumas das causas, comprovadas pelos que
j4 estudaram o fenémeno pentecostal do ponto de vista de seu
crescimento.

O crescimento dos neopentecostais, além das razdes apre-
sentadas, é o resultado de diversos fatores comuns ao cresci-
mento das seitas:

1) O sentido de comunidade — Dizem eles que os crentes
comuns, que nio possuem o Espirito Santo, séo frios e seus
cultos muito formais. O povo sente a necessidade de pertencer
ao grupo. De fato, em congregagbes compostas por poucas
pessoas, todas do mesmo nivel social, h4 maior amizade,
tolerincia, protecio, seguranga. Os marginalizados pela so-
ciedade buscam tal afeto e amizade.

2) Respostas simples — As pessoas querem logo uma res-
posta e uma solugio para os seus problemas. Entre os neopen-
tecostais ndo se conhecem questdes complicadas; o ensino &
repetitivo e taxativo; nao hé estudo nem complicagao; o que o
lider falar é a verdade.

3) Os cultos oferecem espago para o corpo ¢ para a alma; ha
espontaneidade, criatividade (que na realidade sdo ilusGes,
como vimos no capitulo anterior).

4) Apeloao tradicionalismo — O povo est4 confuso com tanta
cultura, com tantas idéias novas. O neopentecostalismo diz que
sua igreja é como a do Novo Testamento, pratica a glossola-
lia, a cura, etc.

5) Atencéo individual — Cada pessoa é um membro espe-
cial capaz de dar sua contribuigdo para as reunifes; néo sdo
anénimos na multidéio; todos podem pregar, dar testemunho,

81



profetizar, falar em linguas, ocupar cargos (desde que tenham
recebido o batismo do Espirito Santo).

6) Apelo i experiéncia mistica, sobrenatural.

7) Lideranca carismética.

8) Uma nova visdo profética, que mistura crencas e costu-
mes religiosos antigos e vislumbra um mundo novo.

9) Sincretismo doutrinério.

Alguns desses aspectos sdo comuns também &s igrejas ba-
tistas, como: o sentido de comunidade, aten¢do individual,
espaco para a participacdo dos crentes, praticas neotestamen-
tarias. Outras igrejas denominadas histéricas possuem maior
liturgia em seus cultos, menor participac¢do individual, menos
relacionamento entre os crentes.

A énfase que é dada & operacgdo sobrenatural do Espirito
Santo mediante sinais e prodigios ganha as massas do povo
brasileiro. Os pentecostais conhecem a atragdo que o brasilei-
ro tem pelo sobrenatural, tanto que ji foi comprovado que o
Brasil é mais “‘espiritualista’ do que catélico.

Podemos acrescentar a falta de apoio que as denominages
histéricas ddo aos carismaticos e curandeiros, por causa da
fidelidade dessas denominag8es & doutrina tradicional do Es-
pirito Santo. Assim, os carisméaticos saem das denominagdes e
organizam novos grupos. Lembramos a dpinido de Rubem
Alves, no capitulo anterior, em que ele diz que o corpo estra-
nho éimediatamente cuspido para fora, levando 4 formagdo de
outro grupo religioso: as igrejas s@o rigidas quanto as suas
doutrinas.

Além disso, é mais facil organizar uma seita do que uma
empresa. Basta decidir sobre o nome e eleger uma diretoria. A
assembléia dos crentes aprova os estatutos, que sao registra-
dos em cartério, para que o grupo se torne pessoa juridica,
com CGC e tudo. Publica-se no Diario Oficial e surge uma
nova igreja. Ndo é exigida a formacdo teolégica de seus lide-
res. Ndo existe concilio nem drgdo superior para impedir a
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fundagdo ou osurgimento denovos grupos. Naoprecisam pagar
impostos, ainda que as entradas sejam somas elevadissimas.
Esse crescimento desordenado prejudica as igrejas sérias que,
mais dia menos dia, precisardo pagar impostos, pois 0 gover-
no esta observando as seitas.

Os grupos religiosos se formam numa situagdo de mudan-
ca social. Uma sociedade estavel néo originaria tantos grupos
religiosos. As mudangas sociais, as crises existenciais que
delas decorrem, oferecem condigBes favordveis para a forma-
cdo das seitas.

Os grupos neopentecostais tém crescido na diregdo dos
pobres, fator extensivamente tratado no capitulo anterior. A
maioria dos pentecostais faz parte da classe dominada: da-
queles que prestam servigos, trabalham no comércio, nas fa-
bricas, nos transportes, sio empregados e ndo donos; traba-
lham para outros e ndo por conta propria. E af que entra a reli-
gifo: a esperanga para o pobre. No Brasil, a maior parte da
populagdo & composta de pessoas pobres e € onde o neopente-
costalismo encontra campo fértil para se expandir. Além de
ndo resolver o problema do pobre, muitas vezes o pentecosta-
lismo o aumenta: de chinelo no pé, o pobre é convocado a dar
boas ofertas para Deus, enriquecendo os lideres que cons-
troem o seu império financeiro!

0S NEOPENTECOSTAIS E SEU METODO PSICOLOGICO

Como todos sabemos, 0 povo brasileiro esta cada vez mais
desorientado, cada vez mais necessitado, sufocado pela socie-
dade consumista e secularizante, cada vez mais angustiado.
Os neopentecostais possuem uma vasta experiéncia para lidar
com a massa aflita e satisfazer os anseios espirituais e fisicos
da multiddo que sofre. Essa angustia tem a ver com o interior
da pessoa, com a sua vida psicolégica e emocional. E nesse
aspecto que 0s grupos neopentecostais utilizam seus métodos
de persuasdo, tanto nos cultos piblicos como nas reunides de
oragdo e nos programas de radio.
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Os métodos de manipulagdo social e psicolégica sdo utiliza-
dos por eles. ImpBem suas préprias normas de pensar, de
sentir e de crer; as igrejas histéricas, em contraste, requerem
pleno conhecimento e capacidade. Os métodos utilizados
pelos grupos neopentecostais sio uma mistura de afeicdio e
decepcdo. Entre esses métodos, podemos citar: Distribui¢do
de remédios e dinheiro; abnegacio e veneragio do lider ca-
rismatico; desestimulo para pensar, buscar solu¢des racionais
para seu problema social; oragdo e emogio nos cultos para
afastar o pensamento da realidade; despertamento do medo
ao deménio para que os prosélitos se refugiem na igreja.

O neopentecostalismo também deixa transparecer uma for-
te influéncia dos métodos psicolégicos de Morton Kelsey e de
Watchman Nee, ainda que inconscientemente.

Kelsey, discipulo do psiquiatra suigo Gustav Jung, “‘procu-
ra criar uma cosmovisio que permita acomodar a experiéncia
espiritual”. Para ele, as teologias luterana, reformada e ou-
tras nfdo permitem uma experiéncia espiritual direta com
Deus. Ele apresenta uma btica para que possamos interpretar
a experiéncia espiritual. Kelsey incentiva a experiéncia direta
com Deus, afirmando que nossa psique precisa ser treina-
da para tanto. Os neopentecostais apontam essa deficién-
cia nas religites das quais safram: falta de uma experiéncia
direta com Deus. E, diga-se de passagem, que essa experién-
cia somente é atestada e averiguada, segundo eles, quando a
pessoa entra em transe e fala Iingua estranha.

Kelsey oferece doze regras para alcangarmos uma experién-
cia espiritual direta com Deus,® e percebemos a utilizagéo de
tais regras no método pentecostal de persuaséo:

1) Aja como se vocé cresse no reino espiritual.

2) Assuma a busca de forma séria.

3) Procure companhia e orientacéo espiritual para a jorna-
da espiritual.
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4) Afaste-se da agitagio do mundo exterior para o siléncio
e aintroversdo.
5) Aprenda o valor do jejum auténtico.
6) Aprenda a usar a olvidada faculdade da imaginagdo.
7) Mantenha um diario (isso deve ser feito para que vocé
possa ver os efeitos do que esté acontecendo a vocé).
8) Recorde seus sonhos.
9) Seja tdo honesto com vocé quanto possivel e consiga
alguém que o ajude a ser honesto.
10) Permita que sua vida manifeste amor genuino.
11) Seja persistente e corajoso.
12) Dé generosamente de seus bens materiais.

Seguindo os doze passos, -a pessoa realiza uma interioriza-
cdo e, nas profundezas do seu eu, passa a viver uma experién-
cia com Deus. O dom de linguas seria um sinal de que o mun-
do espiritual dentro de nés aflorou na consciéncia.

Watchman Nee, tedlogo chinds, é muito lido pelos neopen-
tecostais (por aqueles que admitem uma leitura devocional
e sabem ler). Baseando-se em I Tessalonicenses 5:23, ele
apresenta uma doutrina tricotomista (corpo, alma e espirito).
O espirito, segundo Nee, é a parte mais importante, porque
nele nos comunicamos com Deus; Cristo vivifica o nosso inte-
rior, o nosso espirito. O Espirito Santo realiza sua obra em nos
a partir de dentro. Ele age de dentro para fora. Para Nee, o
“‘cristdio espiritual é aquele cuja alma e corpo estdo contro-
lados pela acdo do Espirito Santo dentro do espirito
humano’’,

Watchman Nee apresenta sete passos para que o cristdo se
torne espiritual:’ '

1) Conhega a necessidade de ter o espirito e a alma
separados.

2) Ore por essa separagdo.

3) Submeta-se especificamente.

4) Baseie-se em Romanos 6:11,12.

5) Ore e estude a Biblia.
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6) Carregue diariamente a sua cruz.
7) Viva segundo o espirito.

Analisando esses passos acima sugeridos, podemos chegar
a algumas conclusBes: a salvagio ndo depende apenas da
graga de Deus, mas do esfor¢o humano em conceder abertura
e em obedecer cada vez mais (segundo Kelsey e W. Nee); o
dom de Deus, portanto, nio seria concedido gratuitamente e
sim como recompensa de nossos esforcos; segundo Kelsey e
Nee, apenas encontramos Deus em nossa interioridade, mini-
mizando eles a agdo de Deus de fora para dentro — que na
realidade ocorre a partir mesmo da encarnacio de Jesus
Cristo e depois na palavra pregada e nas ordenancas deixadas
por Jesus; atos externos simbolizando verdades espirituais.

Algumas regras de Kelsey sio bem ingénuas, como manter
um didrio, recordar os sonhos. Outras seriam validas se o
proposito fosse outro, como: procurar companhia e orientagéo
espiritual em pessoa mais experiente, ser honesto consigo
mesmo, cultivar um amor genuino pelo préximo. Numa co-
munidade esclarecida, que estuda a Biblia e encara a vida
cristd com realismo e determinacdo, tais sugestes podem ser
aplicadas. Entretanto, sabemos que ndo é assim. As regras
visam levar o crente a uma experiéncia mistica com o Espiri-
to Santo, experiéncia que termina quando o individuo enfren-
ta o dia-a-dia de suas lutas pela sobrevivéncia. Por isso, a pes-
soa precisa estar sempre buscando a experiéncia que nada tem
a ver com a vida pratica.

As regras de Watchman Nee obrigam o individuo a crer
na doutrina tricotomista, quando existem muitos teblogos e
crentes que podem perfeitamente viver uma vida cristd crendo
na doutrina dicotomista (corpo e alma — ou espirito). Todo
0 nosso intelecto, nossa vontade, nosso corpo, nossa persona-
lidade, enfim, precisa estar em comunh&o com Deus, submis-
sa a Deus, obediente a Deus e nio somente uma parte da
personalidade.
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ESPIRITOCENTRISMO, SENSACIONALISMO E
EMOCIONALISMO

Influenciados por métodos psicolégicos, como os acima
mencionados, os neopentecostalistas ddo énfase ao Espirito
Santo, a0 sensacionalismo nos cultos, d experiéncia mistica, ao
emocionalismo. A experiéncia espiritual realiza-se nas emo-
¢Oes e ndo no raciocinio e vontade.

Colocam eles uma énfase demasiada no Espirito Santo, em
detrimento da doutrina da trindade. O Evangelho, sabemos,
é cristocéntrico e no Novo Testamento toda a atividade do Es-
pirito Santo converge para o Filho e ndo para si mesmo. O
Espirito Santo nos leva i cruz de Cristo e & crucificagéo do eu.
Se a manifestagio do Espirito Santo no Pentecostes foi sobre-
natural, poderosa e misteriosa, como a criagdo ou a concepgao
virginal de Cristo, hoje em dia ndo podemos busca-lo com a
mesma intencdo, como fazem os neopentecostais. Eles tém
dado maior importancia i indumentaria com que o dom foi
manifesto do que ao proprio dom.’

Segundo F. Brunner, a principal caracteristica do pentecos-
talismo é a experiéncia do Espirito Santo. A énfase ndo estéd
no sermio nem na missdo do crente e muito menos no estabe-
lecimento da igreja. Apds a converséo, vem a experiéncia com
o Espirito Santo evidenciada pelo falar em linguas. Para eles é
diferente a simples recepgdo do Espirito Santo da plena re-
cepcdo do Espirito Santo. Segundo um tedlogo pentecostal,
o Espirito Santo é o agente do novo nascimento e o sangue de
Cristo & o meio. No batismo do Espirito Santo, Cristo é o
agente (“‘ele batizara com o Espirito Santo’) e o Espirito San-
to é 0 meio. A experiéncia pentecostal é sistematizada dessa
forma. '

Os neopentecostais também d&o uma importéncia exagera-
da s experiéncias emocionais e individuais com o Espirito
Santo. E preciso ter alguma sensaggo, viver um éxtase, entrar
em transe. A vida espiritual é medida pela intensidade da
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emocao vivida. Talvez por isso a maior parte dos seguidores
pertenca ao elemento feminino, mais suscetivel s emocgdes.

E justamente esse sensacionalismo e emocionalismo que es-
candalizam os cristdos sérios e os ndo-crentes. Por isso, de vez
em quando, sdo publicadas noticias de reunides do tipo da que
foi realizada nas areias do Lido em Copacabana, por muitos
fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus.” Repoérteres co-
mentam as atitudes do bispo e fundador, Edir Macedo
Bezerra, na ceriménia expulsa-demdnio: berros acompa-
nhados em coro pelos fiéis.

Ainda outra reportagem sobre o mesmo grupo declara que
“‘de mios dadas, os fiéis entoam hino em culto (....): afugen-

tando as tentag@es e os maus espiritos”."

A Igreja Universal do Reino de Deus existe desde 1977 e ndo
tem vinculos com entidade alguma, vivendo da doacdo dos
fiéis. A igreja ja se acha instalada nos Estados Unidos. A igre-
ja objetiva ajudar as pessoas aflitas, desesperadas, os vicia-
dos; realiza verdadeira cruzada contra a macumba, o can-
domblé e o espiritismo. Néo proibe coisa alguma, o que equi-
vale a uma ética sem restrigBes, outra caracteristica de alguns
grupos neopentecostais.

CULTOS AVIVALISTAS

Nas igrejas tradicionais, para Antdnio Gouveia Mendonga
h& um coldéquio a respeito de Deus. Deus mesmo, de quem se
fala, estd ausente dos cultos. **Os discursos sdo elaborados e
os gestos contidos.”” J& nos cultos pentecostais o neopente-
costais ha uma irrupcio do sagrado, de Deus, em que gestos
e palavras demonstram total liberdade de expressdo, de ale-
gria e de triunfo.

O emocionalismo e a irracionalidade, por sua vez, pre-
dominam nos cultos pentecostais, enquanto que a raciona-
lidade faz parte dos cultos nas igrejas tradicionais. Dai

88



a repetitividade, em que as palavras tm mais um sentido
mégico, enfatizando as sensagBes e nio o entendimento.
Verifica-se nessa atitude a intencdo de dissociar o espirito da
mente, uma influéncia de Watchman Nee, j4 mencionado.

Nos cultos neopentecostais, geralmente quem prega sao as
pessoas que recebem uma iluminagio na hora. Se ninguém se
manifesta, o dirigente do culto prega. Tudo é de improviso,
segundo a manifestagdo do Espirito Santo, créem eles.

Enquanto nos cultos tradicionais hé o incentivo ao conhe-
cimento, através do estudo biblico, nos cultos neopentecostais
hé& uma abertura para a novidade: testemunhos, profecias, os
mesmos textos comentados por pessoas diferentes. Se eles
acham que reina a liberdade e a alegria da novidade, esses con-
ceitos sdo simbélicos. Na realidade, observam-se repetigGes
bem compativeis com o nivel cultural do povo. A linguagem é
simples. As oragbes sdo sensacionalistas e levam o povo as
emogdes e A repetigio de aleluias, améns, glorias a Deus, fra-
ses is vezes que nio fazem parte do contexto da oragfo.

Qutro ponto do culto é o que se dedica & cura das enfermi-
dades, através da oragdo poderosa e imposigdo das méos. Ha
ainda a expulsio dos maus espiritos ou exorcismo.

As misicas das igrejas tradicionais sdo substituidas pelos
corinhos, mais facilmente aprendidos do que os hinos. Os cén-
ticos sdo abundantes nos cultos, do inicio ao final. Aos do-
mingos, os cinticos sdo acompanhados por uma verdadeira
banda de misica, em algumas igrejas. As melodias ajudam a
despertar o emocionalismo e expressam a espontaneidade.
Desaparece a formalidade. Estimulados pelos canticos, os
crentes oram envolvidos num clima de sentimento e emogo.

A oracio é de stiplica e louvor a Deus. Cada um faz sua ora-
¢do individual em voz alta. O lider do culto estabelece certas
normas para a oragio coletiva: tem hora para comegar e hora
para terminar, entretanto cada um dispSe de liberdade
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(e imaginag#o) de palavras, gestos, exclamacgdes. Na Congre-
gacdo Cristd, ndo ha momento estipulado para terminar.
Quanto mais simples forem os membros da igreja, mais es-
pontaneidade e desenvoltura podemos notar na hora dos cén-
ticos e da oragdo coletiva. J4 nos cultos da Nova Vida, 4s cx-
clamag®es e gestos sdo mais comedidos, uniformes e sem exa-
geros. Existe, portanto, um condicionante social que se sobre-
poe aos condicionantes religiosos, que impele a espontaneida-
dearomper com as influéncias das normas e costumes. Rolim**
estabelece uma diferenca entre a linguagem verbalizada e a
ndo-verbalizada (gestos, atitudes, movimento de bragos, per-
nas, corpo). Esta tltima é que sofre uma influéncia da posi¢io
social do orante e nfio o contetido da primeira.

O crente que se envolve numa oragdo coletiva se sente,
segundo depoimentos, fora do mundo, experimentando a pro-
tecdo de Deus. Acontece o que a psicologia denomina de ca-
tarse. Catarse é despejar do intimo as reprimidas depressdes,
tenstes ou emogbes dos estados psiquidtricos traumatizantes.
Esse € mais um fator que explica o grande surto dos grupos
neopentecostais. *‘O sistema pentecostalista de culto, naquele
tipo de emotividade mérbida exacerbada, propicia a essa gen-
te o procurado despejo emocional quando extravasa entre
gritos, uivos, lamirias e contor¢Bes suas reprimidas agonias
conscientes ou inconscientes.” "

“Explodir, gritar, urrar, esbravejar, contorcer-se em gestos
convulsos, pular, dar socos no ar (....) fazer tudo isso e outras
esquisitices impulsivas num ambiente de inteira liberdade,
sem qualquer receio do ridiculo, promove, embora passageiro
(e dai a necessidade de repeticio constante), consideravel
alivio de tensdes.”” Uma catarse dessa espécie ndo
pode ser atribuida ao Espirito Santo, é uma experiéncia
puramente humana, carnal, sem conotagdo sobrenatural.
Néo podemos confundir emogdo com espiritualidade.

A outra parte do culto é a pregagio feita pelo dirigente ou
por outros crentes, letrados ou nfo; é espontinea, improvisa-

90



da. Sdo proclamadas profecias e procedida a leitura dos textos
biblicos. Geralmente, as mulheres ndo profetizam, com exce-
¢do de alguns grupos. Quando uma pessoa prega e percebe
que no estd arrancando aleluias ou glérias a Deus da congre-
gacdo, simplesmente modifica o andamento da mensagem,
dando-lhe mais expressdo emotivo.

Nio entramos nos detalhes das curas, exorcismos e dom de
linguas, dos quais trataremos extensivamente no proéximo
capitulo.

Fazemos ainda a observacio de Anibal Pereira Reis.” As
reunides ao ar livre facilitam um clima de intensa excitagdo
erbtica; as pessoas perdem o seu controle. Reunides nas praias,
virando a madrugada, em meio a gritarias e contor¢des, nos
levam, a priori, a pensar na promiscuidade e na carnalidade.
O Pr. Anibal testemunhou cenas comprometedoras ao assis-
tir a tais reunites no Nordeste em 1975.

EMPRESAS DE CURA DIVINA

Apesar de dedicarmos um capitulo & cura, ao exorcismo e
ao dom de linguas, trazemos algumas observagdes quanto as
empresas em que se tem transformado alguns grupos neopen-
tecostais.

Existem diferencas entre comunidade e empresa. A comu-
nidade é organizada quando ha os mesmos ideals nos fiéis e
solidariedade, o que gera uma continuidade temporal. Jauma
empresa existe e se organiza em fungdo da produg@o de bens;
a clientela busca a empresa para satisfazer suas necessidades,
mediante o pagamento do prego estipulado.

Apresentando a aparéncia de ser religiosa, a empresa dacura
divina utiliza palavras e préticas especificas da religido:
deménios, béncdo, pecado, fé, milagres, salvagdo, perdigdo,
oragdo, exorcismo, leitura biblica. Para Rubem Alves,'® en-
tretanto, a utilizagio dos simbolos religiosos ndo significa
que a empresa seja religiosa. Deverfamos falar antes da fun-
¢do religiosa dos simbolos, em vez da fungfio dos simbolos
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religiosos. Isto quer dizer que certos simbolos, em determina-
das circunstiincias, exercem uma funcio religiosa. Os sim-
bolos religiosos sdo utilizados pelas empresas de cura divina
como se usa uma ferramenta; a clientela esta ligada &
empresa enquanto suas necessidades persistem. Logo que
desaparecem as necessidades, a maior parte da clientela
se dissipa, pois ndo existem lagos de fraternidade, ideais
comuns, cosmovisdo, no dizer de Rubem Alves. Enfim, mui-
tos grupos neopentecostais nfio sio comunidades, mas empre-
sas de cura divina; mantém a aparéncia de comunidade, in-
centivam a fraternidade, para esconderem a verdadeira inten-
¢do. Esse fendmeno deve ser compreendido segundo um
modelo econdmico ndo-religioso; existe uma comercializagdo
de bens espirituais e ndo o fato de serem espirituais os bens
comercializados.

O povo opta pela cura divina por causa do desespero quanto
& cura humana: alto custo dos servigos médicos e dos medi-
camentos, dificuldades em receber atendimento, etc.

Temos observado em nossos dias que grande variedade de
experiéncias pode ser adquirida pelo dinheiro (ndo somente a
cura divina): compra-se tranqiiilidade de espirito (trangiiili-
zantes); compra-se a cura da angtstia (terapia); compra-se
o exético (turismo); compra-se experiéncias misticas (para-
psicologia); compra-se a cura de doencas (neopentecosta-
lismo). Ao cliente pouco importa compreender o que estd
acontecendo; o importante é que funciona. A cura divina é
mais um produto natural da sociedade empresarial, capita-
lista.

Vale a pena observar que o curandeirismo, de acordo com
o Cédigo Penal, é crime, sujeito a punigdo quando sua prati-
ca tem como objetivo o lucro. Para o Prof. Evandro Lins e
Silva, essa lei ndo € aplicada s seitas neopentecostais, porque
elas sempre estdo fazendo as coisas com uma aparéncia de re-
ligiosidade.
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Os grupos neopentecostais, que se caracterizam como em-
presas de cura divina tém comercializado de milagres a imo-
veis, medicamentos & base de ervas, dgua destilada abengoa-
da pelo Espirito Santo, discos, biblias. Um fato ocorrido em
Sio Paulo hi alguns anos demonstra como determinado
grupo é uma empresa da fé: Manoel de Melo Silva, lider da
Igreja Evangélica O Brasil Para Cristo, ajuizou contra seu
19-secretario José de Oliveira Campos uma agéo de reinte-
gracgdo de posse. E que Campos saiu da igreja, levou consigo
um bom grupo de fiéis e ainda se apoderou de valiosos
prédios."”

Em Sao Paulo, Reinaldo dos Santos, lider de um grupo
neopentecostal, aventou a possibilidade de as pessoas verem
sua propria doenga num ‘‘radioscdpio eletrnico”’, inventado
no Japdo e “‘iluminado’’ pelo Espirito Santo no Brasil (! ).

Através dos programas radiofénicos sio divulgados os
pronto-socorros espirituais, onde pode ser curado até mes-
mo o cancer. Os locais de cura divina sio uma mistura de
tendas de milagres umbandistas, templos protestantes, hospi-
tais e palcos de circo. Mediante as ofertas mensais e especiais
solicitadas, sdo feitas promessas de libertagéo de Satanas, de
doengas e de feitigos colocados pelos inimigos.

Par a par com essa exploragdo da credulidade popular,
esté o fato do enriquecimento de alguns lideres carismaticos:
os dirigentes da Congregagfo Cristd no Brasil sdo industriais
bem-sucedidos (grupo Spina); David Miranda coleciona
carros fora de linha, e é um milionario; Manuel de Melo &
outro; Macedo, da Universal do Reino de Deus, mora nos
Estados Unidos. Esses sdo os mais excéntricos empresarios

das multinacionais da fé.

Um outro aspecto é a ajuda financeira que os grupos neo-
pentecostais recebem dos Estados Unidos. As matrizes norte-
americanas fornecem vultuosos recursos financeiros, garantin-
do literatura especializada, sofisticados encontros de lide-
ranca nos Estados Unidos. Um exemplo dessa atitude sdo os
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programas de TV neopentecostais, hi pouco tempo muito-
difundidos, mas que perderam prestigio pela imoralidade de
alguns apresentadores.

LIDERES CONSAGRADOS E MISSIONARIOS

Os grupos neopentecostais identificam seus lideres com
Deus que os escolheu e enviou para uma missdo especifica.
Vejamos o caso de David Miranda. Nunca se referem a ele
sem dizer ‘‘o consagrado...”’. No programa de radio de 02/
11/81 referiram-se a ele dessa forma 21 vezes.”* Essa maneira
de tratar os lideres é propria dos grupos carisméaticos. Por
causa. da relagdo com a divindade, que lhe € atribuida, o lider
carismatico € o consagrado e o missionario. Ele proprio se
considera alguém que recebeu missdao e poderes especiais de
Deus; a convivéncia com o poder lhe da forga e exclusividade
para distribuir as béngfos. Para evidenciar sua eleigdo por
Deus sio necessérios os sinais, os prodigios e os milagres. Ele
proprio diz em seu programa (David Miranda): ‘‘Estamos
maravilhados! Os milagres que estdo acontecendo em nossa
igreja sdo repetigdes dos tempos apostdlicos, algo nunca visto
em todos os tempos e inédito mesmo no Brasil!’’

No programa, ele assume uma posigéo entre o sagrado e o
profano, concedendo as béngdos. Um Deus rico entra em con-
tato com o homem pobre, através do lider carismético, que re-
cebe como que uma ‘‘procurag¢do’’ do homem aflito para que
o represente diante de Deus e consiga a solu¢do para o seu
problema. David Miranda possui um discurso apologético e
ofensivo. E um homem rude que visa lucros e interesses parti-
culares. Pelo seu comportamento, observa-se que gosta de ser
messianicamente adorado.

David Miranda, bem como outros lideres carisméticos, dis-
tanciam-se da doutrina do sacerdécio universal dos crentes e
aproximam-se mais da crenca espirita ou umbandista, onde
os milagreiros ou médiuns exercem tal papel.
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E o lider carismatico que realiza as curas, 0s exorcismos e
geralmente efetua a ungdo com 6leo santo. Transforma-se
assim em mito. Mitos sdo perigosos, pois seu papel é inibir o
pensamento racional. O papel religioso do mito & simbélico,
ou seja, suscitar a fé no neopentecostalismo. O mito € ado-
rado. Ele é encarnado na pessoa do missionario.

O lider neopentecostal, segundo os estatutos de alguns gru-
pos, possui mandato perpétuo, e ndo pode ser destituido de
seu cargo. David Miranda, por exemplo, tem o poder de re-
presentar a igreja em todos os seus atos piblicos e juridicos,
assinar cheques, vender ou comprar bens, administrar filiais,
nomear diretores, pastores, presbiteros e didconos. O lider
carisméatico possui seus auxiliares, mas ele é a personalidade
corporativa.

Por isso, as filiais das igrejas-mfes ndo possuem autonomia
administrativa.

PROGRAMAS DE RADIO ;

Como ja foi mencionado, os neopentecostais sabem como
persuadir a populagio a atingir os necessitados, os doentes, o0s
aflitos, os que sofrem, os que estdo s voltas com as crendices,
fludindo-os e levando-os a outras supersti¢des. Oferecem a
cura e a libertagdo, ainda que essas muitas vezes sejam apenas
simbolicas. Falar em libertagio a um povo oprimido equivale
ausar uma palavra magica.

0 povo que ouve os programas dos neopentecostais é for-
mado dentro do catolicismo popular e das religiGes espiritua-
listas. David Miranda, por exemplo, atinge essas tendéncias
religiosas do povo e apresenta a tnica solugéo para as afli-
cBes. Mais uma vez, através dos programas radiofénicos, os
neopentecostais mexem com as emogdes das pessoas. A “‘ra-
cionalidade’’ é tomada pelo ‘‘irracional’’. Ocorre a ‘‘emi-
gracdo dos que nio tém poder’, através do misticismo.® Os
que nfo t&m poder sdo os do maligno.
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O radio € um meio de comunicacio capaz de atingir.a vida
intima da pessoa, num dmbito tdo amplo como outro meio
algum consegue.

No programa A Voz da Libertagdo, observamos algumas
técnicas persuasivas utilizadas e podemos relaciona-las com
algumas apontadas por Jean-Marie Domenach: *°

1) Entonagéo emotiva da voz — Os dirigentes carismaticos
sabem utilizar a voz para persuadir os ouvintes. A entonagéo
muda conforme a comunicagdo a ser dada: na oragio, na
mensagem, na cura. Os auxiliares seguem a mesma orienta-
¢do do lider. Para Rubem Alves}' bem como para outros es-
tudiosos, o som bindrio da comunicagdo radiofénica dos neo-
pentecostais pode objetivar um despertar da lembran¢a ma-
ternal na crianca que existe dentro de cada um de nés, ou po-
de até mesmo ser o despertar do ‘‘tambor tribal’’ sepultado
no inconsciente de nossa raca (!).

2) Técnica da simplificagio — Frases curtas e palavras usa-
das pelo povo sdo comumente empregadas na comunicagio
pelo radio. Ndo utilizam palavras dificeis ou desconhecidas.
Até mesmo falam errado para se identificarem com o povo. Os
mensageiros sdo pessoas de pouca cultura, o que facilita a
comunicagdo entre eles. E mais importante, para eles, a inspi-
ragdo do Espirito Santo. Sua mensagem esta cheia de repeti-
¢Oes, ambigiiidades e balbucios. Nio h4 uma analise de textos
biblicos; repetem os conhecidos, mesmo que estejam fora do
contexto.

Nas grandes concentragBes j4 empregam uma linguagem
mais melhorada, pois a simplificada é vidvel somente para au-
mentar a audiéncia dos programas de radio.

3) O inimigo comum — Para os neopentecostais o inimigo
comum & o Diabo, que se opSe i vontade de Deus e esti no
mundo; é o causador de todas as doengas e afligdes. Afinal, a
mensagem libertadora acaba sendo uma linguagem exorcista.
Essa linguagem sempre traz a agfio diabélica para perto da
pessoa, pois é afirmado que o maligno est4 sempre tentando
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e fazendo suas vitimas. Nessa situagdo, os ouvintes vivem
cheios de medo e necessitam continuamente dos poderes exor-
cistas do missionério. Além disso, as mensagens incluem ame-
acas, anunciando a volta de Cristo e atribuindo as doencas ao

Diabo.

4) Ampliagdo e desfiguragdo — Geralmente, ao menciona-
rem reunides ja realizadas, exageram quanto ao nimero de
pessoas e aos milagres ocorridos; para persuadir os ouvintes a
freqiientarem suas reunides, aumentam o saldo positivo das
mesmas.

5) Unanimidade e contigio — Milhares de pessoas num
mesmo local favorecem um clima emocional elevado e facili-
tam o contato. ‘“Quanto maior o niimero de pessoas presen-
tes, maior a possibilidade de Jesus operar maravilhas”’ —éa
afirmagdo feita nos programas, em contraste com 0s ditos de
Jesus: <‘Onde se acham dois ou trés reunidos em meu nome,
ali estou eu no meio deles.”

David Miranda, por exemplo, apela para a sensibilidade
dos ouvintes lembrando que milhares de pessoas estdo com ele
naquele momento da oragéo da f&, e pede as béngdos de Deus
sobre eles.

6) Testemunhos — Discursos acompanhados de exemplos
convencem mais. Por isso, os testemunhos de {é sdo gravados
ap0s as concentragbes e sd0 apresentados em todos os progra-
mas radiofénicos do Brasil. Nesses relatos, segue-se uma or-
dem: primeiro, a natureza das afli¢Ges, depois a descoberta da
solugdo (participar da igreja, ouvir o programa de radio, apli-
car o 6leo sagrado ou utilizar a A4gua abengoada); por tltimo &
narrada a constatagdo e admiraggo de todos.

7) Frases-chave — ‘A Igreja Deus E Amor é cheia do poder
de Deus”’ — ‘O consagrado homem de Deus Missionario
David Miranda” — ““Venha ao pronto-socorro de Jesus’.

Além dessas técnicas utilizadas, observamos que alguns
grupos neopentecostais possuem programas de radio para di-
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vulgar suas concentragdes. Alguns grupos que jé tiveram pro-
gramas sfo: Igreja de Jesus Socorrista, Igreja Deus E Amor,
Igreja Evangélica Sinais e Prodigios, alem de outros grupos
cujos nomes néo sdo mencionados nos programas.

E dada muita énfase ao contato com o aparelho sonoro em
si, como se dele saissem ondas benéficas para os ouvintes,
como: colocar a méo sobre o aparelho, colocar um copo com
agua sobre ele, etc.

Os programas nfo tém apresentado exigéncia quanto i con-
verso ou a fregiiéncia aos cultos, ou quanto i ética de vida;
simplesmente basta que todos assistam 3s concentraces e re-
cebam sua béngdo. Por isso, muitos nio se tornam membros
das igrejas. Karlins e Abelson afirmam: ““Os efeitos de uma

comunicagdo persuasiva tendem a desaparecer com o tem-
2 22

po

As técnicas de persuasio demonstram que as igrejas neo-
pentecostais sdo grandes empresas que comercializam os bens
religiosos.

Os programas em si seguem um mesmo estilo. Ha seme-
lhanga com os cultos: sermdo, testemunho, oragdo, mdsica.
Os antincios entre os programas sio profanos (éticas, bebidas
como guarand, etc.) e no decorrer dos programas os antincios
sdo religiosos (lojas de discos, livros, 6leos santos, convites
para reunides, etc.). Sdo feitos apelos para ofertas que susten-
tem os programas, embora eles sejam de baixo custo: predo-
mina o improviso e nfo ha necessidade de sonoplastia espe-
cial. A audiéncia é certa, pelo menos entre pessoas de pouca
cultura; por isso, os programas sio permitidos. Ndo ha exi-
géncia quanto 4 sua qualidade técnica. Qualquer um é veicu-

lado.

No livro de Karlins e Abelson encontramos observacdes
relevantes que nos ajudam a compreender os métodos de
persuasdo utilizados nos programas radiofénicos e nas reu-
nibes de avivamento,
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Em determinadas situagdes, a ameaga é mais convincente,
pois a persuasio pelo medo funciona melhor.

Pode-se modificar as opinides com mais facilidade quando
as conclusdes sdo diretamente oferecidas e ndo auferidas pela
propria audiéncia (coloque a mao sobre o radio).

Quando a participagio do ouvinte é ativa e néo passiva, 0
impacto da mensagem persuasiva é maior (nome dos ouvintes
anunciado nos programas, pessoas presentes nas reuniges...).

Para uma mudanga imediata de opinido, é preciso apresen-
tar apenas um impacto do argumento (se vocé aceitar a Cristo,
todos os seus problemas serdo resolvidos).

Algumas vezes, mensagens emocionais surtem maior efeito.

0 individuo se deixa influenciar pelos grupos aos quais per-
tence ou deseja pertencer.

A influéncia do comunicador depende do seu grau de cre-
dibilidade (os milagres anunciados atestam a mensagem; so-
bre milagres, trataremos no proximo capitulo).

As pessoas se deixam persuadir pelos comunicadores com
quem se identificam (linguagem simplificada, frases-chave
ete.).

~ A Radio Tupi de Sdo Paulo e a Radio Copacabana do Rio
estdo sendo utilizadas quase que exclusivamente para progra-
mas evangélicos, principalmente pentecostais. David Miranda
ocupa 50% da programagio. E dono das radios Auriverde
(Londrina, PR), Universo (Curitiba, PR), Itai (Porto Alegre,
RS).

A Igreja Evangélica O Brasil Para Cristo mantém 280 pro-
gramas radiofénicos di4rios no pais, através de 250 emissoras
aproximadamente. O lider Manuel de Melo afirma: “‘O radio
é fundamental para o progresso de nossa igreja-(...). Essa éa
arma mais fantastica ja4 surgida para a evangelizagdo.””**
Vale a pena ressaltar que a populagéo pobre e analfabeta néo
tem acesso a jornais, revistas e outros veiculos de comunica-
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¢do, sendo o radio o melhor para atingir a massa e divulgar
reunioes.

PROGRAMAS DE TELEVISAO

R. R. Soares, lider da Igreja Internacional da Graga de
Deus, diz estar travando uma luta ferrenha contra os demd-
nios de todo tipo; sdo reais e tém de ser exorcizados de mil
maneiras, com armas parecidas com ‘‘despachos’ e ‘‘traba-
lhos’’ dos préprios. Soares prefere a TV, enquanto outros
grupos preferem o radio e as concentragbes. Seus programas
sdo originais, gerados no contexto brasileiro.

Tragos caracteristicos de seu programa: mengio aos dem?d-
nios, com presenca de pastores negros recrutados pela igreja;
conversa direta, desinibida, brincalhona, numa versdo reli-
giosa da linguagem dos “‘malandros’’; uso abundante de ob-
jetos e simbolos materiais para as curas e milagres (imitando
rituais afros); a comercializagio desses objetos numa espécie
de loteria religiosa; constante referéncia a um pregador fun-
damentalista norte-americano, T. L. Osborn, que se destacou
pelos manuais e pelas freqgiientes visitas & Africa para ajudar
0s negros a se livrarem de seus miltiplos deménios. **

O programa é transmitido pela rede Record de TV, ha al-
guns anos, diariamente, com duragio de meia hora, e patroci-
nado, ao que parece, pelas doagdes dos telespectadores e ven-
da dos objetos magicos.

O apresentador, embora trajado a rigor, fala de improviso,
com gestos naturais, no comando do show. Seus auxiliares
falam pouco e se vestem de maneira simples. O tema central
do programa é: ‘‘Deus detesta a pobreza e criou condigBes
para a prosperidade de seu povo.”’ Deve haver ‘‘igualdade de
oportunidades’’. ““Quem se converte sobe de vida.”” R. R.
Soares é um exemplo vivo disso: de familia pobre do interior,

depois que se converteu, estudou e subiu de vida.

Essa filosofia otimista da vida, tipo ‘‘querer é poder’’, ex-
, Up q Y ’
clui analises sbcio-culturais da pobreza. Se a pobreza existe,
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pensam tais lideres, é porque as pessoas negam a se converter.
““Esforco e trabalho resolvem todos os problemas.”

Os objetos magicos sdo constantemente inovados (rosa un-
gida, sabdo abengoado, azeite do amor, azeite da rosa, 4gua
orada, etc.); a atitude do apresentador € criativa nos diélogos,
nas expressoes e nos gestos. Esses requisitos sdo essenciais pa-
ra conservar o programano ar.

Num dos programas, realizado no dia 1% de maio, R. R.
Soares fala da rosa ungida que os telespectadores devem colo-
car sobre o televisor e que serd consagrada pelo pastor. Fala
de uma campanha realizada para adquirir dois autombveis
que serdo utilizados para o evangelismo, depois de equipados.
Fala de uma fita gravada do Rev. T. L. Osborn, que pode ser
adquirida por 100 cruzados (dinheiro utilizado para a campa-
nha). Conta a histéria da cura do brago da tia. Fala ainda do
Rev. Gilberto, de Caxias, onde serd construida uma igreja, e
vai prosseguindo a conversa sobre a rosa ungida, cura, con-
centracgdes de fé, etc. Fala dos associados que contribuem a-
través de carnés. D4 a impressdo de que a Igreja da Graga de
Deus é um enorme potencial organizado, presente em todo o
pais. Sdo anunciados, em outros programas, cursos € semina-
rios promovidos pela Igreja. Percebe-se que esta Igreja ndo é
como outras que nio admitem o estudo.

Utiliza ainda frases-chave, como: “‘Diabo, vocé errou o en-
dereco’’, ““Eu compro esta briga com o Diabo’’. Os objetos
mAgicos sdo uma verdadeira aberragdo para a mente esclare-
cida: objetos abengoados que acabam com a pobreza, com a
doenca, afastam filhos e maridos dos vicios e trazem outras
infinitas béngaos.

Outro programa de TV a se comentar é o Despertar da Fé,
da Igreja Universal do Reino de Deus. O programa é bem ela-
borado tecnicamente, pré-gravado, com dtima abertura e fi-
nal, boa angulagio das tomadas, mixagem, e editoragédo es-
merada. Ndo ha um sb dirigente, como no programa referido
anteriormente; varios apresentadores se alternam. As citagdes
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biblicas sdo esporadicas, sem aprofundamento. A maior parte
dos programas € feita com entrevistas-testemunho que sdo
direcionadas para os objetivos desejados.” Os apresentadores
se trajam elegantemente, seus gestos sio comedidos; a sala
das entrevistas é decorada como a de uma residéncia de classe
média. Ndo ha muitos apelos para ofertas. Parece que o
programa é patrocinado por alguma fonte financeira, além da
Igreja em si.

Sdo anunciadas reunides com objetivos especificos, tais
como: corrente de Jericd, corrente da libertagdo da familia;
exorcismo contra certo exu; trés correntes de oragao poderosa;
corrente dos impossiveis, etc. As correntes de oragdo e
libertagiio sdo comuns a certos grupos neopentecostais e
trazem a influéncia espirita. Correntes de oragéo, com repeti-
¢do de determinadas frases e textos, com certeza ndo resolvem
problemas; sdo mais uma expressio supersticiosa do povo.

Nos programas de radio e TV, bem como na comunicagio
das concentragBes e cultos, nota-se o proselitismo marcante
nos grupos neopentecostais: ‘“Venham todos, qualquer que
seja a religido.”’

Os locais dos cultos anunciados, em cidades diferentes,
fazem transparecer uma Igreja bem expandida, que, na
realidade, ainda ndo alcangou a penetragiio que tém alcanca-
do os grupos maiores. Nesse programa também se enfatiza o
exorcismo, expulsando os demdnios, que sao considerados res-
ponsaveis pelas desgragas, desempregos, enfermidades etc.
Os que freqiientam as sessBes espiritas sdo considerados os
mais atribulados pelos deménios.

Na oragéo final sdo mencionados os oprimidos, os desem-
pregados e doentes, para que sintam paz, felicidade, coragem
para trabalhar. Uma oracfo generalizada ndo tem nada a ver
com uma vida cristd frutifera e uma fé crescente; nossas ora-
¢bes devem ser especificas, mencionando-se o nome das pes-
$0as Por quem oramos.
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No programa O Despertar da Fé também héa o mesmo pro-
cesso de colocar pecas de roupa e copos com &gua sobre o tele-
visor, para se receber as béngdos, o que néo deixa de ser um

absurdo!

Esses sdo apenas dois exemplos de programas televisados,
mas nos do uma idéia de como sdo realizados, quais sdo seus
objetivos, pois visam seus lucros, como outros empreendimen-
tos neopentecostais.

Recentemente, todos presenciamos o escdndalo Bakker,
apresentador de programa evangélico norte-americano, que
invadia as televisGes de todo o mundo. Bakker, que sempre
pregou o moralismo, caiu nos mesmos pecados que condenou:
manteve uma relagio extraconjugal com sua ex-secretaria,
pagou-lhe 115 mil dblares para guardar sigilo e sua esposa foi
internada para tratamento de dependéncia de drogas. Sexo,
dinheiro e drogas! Logo depois, Bakker disse que se arrepen-
dera, Deus o perdoara e que estava na hora de se aposentar.

*“Para os brasileiros, o escindalo que envolve os pregadores
eletrénicos tem um referencial familiar: Jimmy Swaggart
(....). Seu programa, segundo a revista Time, é irradiado em
551 emissoras em toda a América Latina e atrai mais telespec-
tadores que qualquer outro evangelista.”’ ** Bakker havia acu-
sado Swaggart de um plano diab6lico para tomar a empresa
para si.

O escandalo Bakker n#o é inico. Nenhum dos dez princi-
pais teleevangelistas, exceto Billy Graham, coloca o relatorio
de sua tesouraria a disposi¢io do Conselho Evangélico para a
Contabilidade Financeira. E eles levantam um total de um
bilhzio de dblares por ano.”

Em fevereiro de 1986, o Centro Evangélico Latinoameri-
cano de Estudios Pastorales (CELEP) reuniu 44 pessoas de 16
paises e fez uma consulta sobre a comunicagio eletronica. A
consulta resultou num documento, que apresentou algumas
conclusdes: a) o dinheiro e a aparéncia fisica sio muito impor-
tantes; b) os personagens sdo fortes; os que sabem resolver

103



problemas sdo homens brancos; c) o egocentrismo e o indivi-
dualismo sdo positivos; d) buscam justificar teologicamente a
propriedade privada; ) manipulam o sentido de culpa do
adultério com fins proselitistas; f) apresentam a liberdade
(leia-se religido privatizada) como mais importante que a jus-
tica social e os direitos humanos; g) a Biblia é usada como
fetiche e apresenta uma espiritualidade magica; h) ha uma
forte repressdo da sexualidade humana; i) apresenta o capita-
lismo como o programa econdmico divino e 0 comunismo co-
mo saténico; j) ha um forte sentido antiintelectual; 1) ha uma
forte énfase nos demo6nios; m) apresenta o estilo de vida da
classe média norte-americana como prova da béncgio divina
(a exemplo do programa O Despertar da Fé).

DESENVOLVIMENTO POLITICO

Com excegdo da Congregagfio Cristd no Brasil, muitos gru-
Pos neopentecostais possuem representantes na politica brasi-
leira. Essa tendéncia comegou em 1964, quando alguns pasto-
res foram encorajados a concorrer s elei¢Ges, para neutra-
lizar a influéncia do clero — que hoje se mantém afastado das
disputas eleitorais. Os carismaticos catélicos optam pela apa-
tia politica que, para eles, € compativel com a postura religio-
sa correta.

As liderancas crentes cada vez mais se comprometem com a
politica. Nas eleicbes de 1982, pelo menos duas igrejas
pentecostais langaram-se na campanha eleitoral. O Pastor
Marino Moreira candidatou-se pelo PDT de Porto Alegre e o
Pastor Manuel de Melo de O Brasil Para Cristo langou seu fi-
lho para vereador pelo PDS de Sdo Paulo. Ambos nio foram
eleitos. Em 1986, doze pastores pentecostais conquistaram
cadeiras na Camara Federal e vinte nas Assembléias Legisla-
tivas, como deputados estaduais.

Os crentes tém chegado a conclusdo de que a fé ndo pode
ser usada para fins eleitorais. E preciso possuir competéncia
politica, programa, plataforma de trabalho, propostas e
trabalho partidario.
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Para a maioria dos neopentecostais, politica é carnalidade;
tudo o que acontece de ruim é causado pelas forgas do
maligno. Para eles, a solugfo é apenas orar e jejuar. Quando
algum candidato chega a ser eleito, geralmente ndo pensa no
problema do brasileiro, mas nas necessidades apenas de sua
igreja em particular.

O lider da Igreja Universal do Reino de Deus conseguiu
persuadir o povo a eleger seu irmao carnal como deputado
federal, principalmente para defender os interesses do referi-
do grupo.

Na realidade, todos quantos apresentam suas razdes de
nio-envolvimento politico nfio se sentem capacitados para
exercer um cargo politico e ndo possuem candidatos capazes.

ETICA SEM RESTRICOES

Um comportamento marcante de certos grupos neopente-
costais, como a Congregagdo Cristd no Brasil por exemplo, é
que ndo fazem restricbes a certos vicios ‘e certos costumes,
considerados imorais por outros grupos. Talvez fagam isso
para conseguir mais adeptos.

Certos pastores, na hora do batismo nas aguas (realizado
comumente nos rios), chamam pessoas presentes para se
batizarem a fim de receberem a posterior béngéo de Deus. E
comum imergirem pessoas nas dguas sem qualquer preparo
doutrinrio e sem mesmo a publica profissdo de fé. Por mais
essa razdo, nio podemos de fato afirmar o ntmero exato de
fiéis agregados aos grupos, uma vez que muitos os abando-
nam, apds o batismo.

Acrescentamos o fato de que alguns ndo excluem seus
membros por qualquer razdo, no desejo de manter a cifra bem
alta.

Consentem a presenca, por exemplo, de homossexuais
praticantes e de outras pessoas em condi¢bes morais duvido-
sas.
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Enquanto algumas igrejas agem dessa forma, outras im-
pdem regrinhas relacionadas a usos e costumes, principal-
mente do elemento feminino.

CONCLUSAO

Diante da exposigdo de suas principais caracteristicas e
métodos de trabalho, nio nos resta muita coisa a dizer.
Acautelem-se os cristdos e nio se deixem iludir pelos grupos
neopentecostais, que fazem muito barulho, mas nio possuem
muito conteiido. Que os lideres de nossas igrejas possam
doutrinar e orientar seus membros para que ndo envere-
dem pelos caminhos carismaticos e se desiludam mais tarde!
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CURA E EXORCISMO

A tarefa de curar exige de nés o conhecimento da natureza
da vida e da situacdo humana. 4 gente pergunta amitde
desesperadamente por quea ordem divina das coisas inclui

a enfermidade, se a enfermidade também deve ser curada
por ordem divina.

— Paul Tillich






lguém poder dizer que a religido nada tem a ver

com a enfermidade. Os dois conceitos sdo comple-

x0s e contém suas implicagdes. Sabemos, no en-
tanto, que o objetivo principal da religifio é a satide espiritual,
ou seja, a salvagio plena e total. Sabemos também que,
desenganados pela Ciéncia, as pessoas buscam na religido seu
@ltimo recurso para a cura nao somente espiritual, mas mental
e fisica. Mesmo aqueles que se consideram salvos, anselam a
libertagdo dos males. ‘‘Salvagdo significa integrar, curar.”’’
A pessoa enferma espera ser salva das forcas malignas que
subjugam seu corpo e sua alma.

A religido, embora nio possa ser definida, mas apenas
conceituada, pode ser compreendida como a que liga os
homens a Deus pela piedade e como o meio através do qual os
homiens realizam seu destino e se salvam. Existem inimeros
elementos cheios de significado e sentido, que sdo constituti-
vos da religido: objetos sagrados (céu, terra, estrelas, vento,
luz etc.); lugar sagrado (céu, cavernas, bosques); tempo
sagrado (festas da natureza, idades do mundo); ritual sagrado
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(purificatorio, de salvagdo por meio de mistérios); palavra
sagrada (oradculos, profecias, mitos, leis, oragdo); escritura
sagrada (formulas mégicas, livros canénicos); homem sagra-
do (sacerdote, feiticeiro, profeta, monge, mistico); sociedade
sagrada (grupo, cli, tribo, ordem religiosa).” No cristianismo
notamos a presenca de alguns desses elementos.

A oragdo, por exemplo, é o meio pelo qual a parte espiritual
do homem entra em comunhio com Deus e procura saber sua
vontade. A oragdo tem a ver com a satide, porque ela pode ser
uma forma efetiva de psicoterapia para o cristio. Isso ndo
quer dizer que a oragdo é apenas auto-analise ou auto-suges-
tdo. K mais. Os momentos de recolhimento em oragio permi-
tem uma busca sincera na presenga de um Deus compreensivo
e amoroso. O seu valor psicoterapéutico nio deve ser buscado
em primeiro lugar nem por pessoas nao-cristis; é preciso que
a pessoa faca parte da familia de Deus.

Por outro lado, 0 médico psiquiatra ou psicanalista cristdo
sente quando uma oportunidade se lhe apresenta para dar um
conselho espiritual aos seus pacientes. Ele sabe que a uma pes-
soa que sofre de uma intensa enfermidade emocional ndo pode
apresentar Cristo de imediato; é preciso trati-la, recupera-la
primeiro e entdo oferecer-lhe a ajuda espiritual. Outras
doencas possuem causas espirituais. Nestes casos o tratamen-
to pode comegar pelo espiritual. Sempre sio necessarios o
cuidado e a habilidade.

A igreja em si sempre teve especial cuidado com os
enfermos, socorrendo-os em suas necessidades, acompanhan-
do-os e confortando-os com seus cultos e com a palavra
sagrada. No decurso dos séculos surgiu a liturgia dos enfer-
mos, com ‘‘oragdo e ungo com éleo santo’’ (Tiago 5:13-16).
Surgiu também a comunhdo dos doentes e a peniténcia dos
enfermos. A religido sempre esteve ligada 4 enférmidade.

Chegamos ao ponto agora de definir ¢ compreender a
enfermidade. Para Rubem Alves, a “enfermidade é um desvio
de uma situagdo padrdo que denominamos satide’’ > A enfer-
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midade tem a ver com o mal-estar, a dor, a febre, a fraqueza e
a morte. A doenga mental, por sua vez, tem a ver com a
resisténcia. Resistimos a realidade: alguns mais, outros
menos. O neurdtico substitui a realidade criando outros
mundos, através de sua imaginagdo. Quando a realidade é
muito dura, o homem cria a magia, o brinquedo, a arte; os
valores, as utopias sociais e até mesmo a religido — que séo
mundos para onde ele foge.*

Rubem Alves vai mais longe. Ele afirma que se o homem
resiste, é porque a propria sociedade estd enferma; essa
resisténcia ndo é sintoma de enfermidade, mas de forgas, de
Jutas contra a realidade patogénica. E uma autodefesa.
“Safide implica resisténcia e conflito.””* Satide tem a ver com
a sociedade: o rebelde, o revoltoso, é considerado enfermo
pela sociedade. Ela cria institui¢cBes na medida da doenga do
povo: hospitais, farmécias, clinicas de recuperagdo, hospi-
cios. As empresas de satide crescem na medida em que cresce
a enfermidade.

Por sua vez, a sociedade também ‘‘define saide como a
conformacfio com a maioria (....) define, ainda mais, quem
precisa ser tratado, isto &, restaurado & condi¢@o de satide”. A
sociedade também afirma que ‘‘quem é definido como enfer-
mo deve ser afastado da vida normal (....) e o processo de
afastamento e tratamento da pessoa definida como enferma é
de natureza violenta, no sentido de que é feito & revelia do
paciente’’

A religido faz parte da sociedade, e é um dos meios
utilizados pelo homem que sofre para fugir 4 sua realidade
presente. A religido traz o consolo; ‘o sev discurso contém
aquilo que estd ausente no mundo real’’” Na religido, “‘a
impossibilidade & traduzida como néo necessidade’’, isto &, se
a0 povo é impossivel viver em boas condigdes de saide,
higiene e prevencdo de doengas, na verdade isso ndo &
essencial 4 sua vida, diz a religido, e sim a comunh&o com
Deus. Assim, a religifio apresenta dois tipos de solugdo para a
enfermidade dos homens: a primeira é a eliminagdo das
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contradi¢Bes vividas, por meio de explica¢Bes totalizantes,
isto é, dentro do esquema divino, os sofrimentos se transfor-
mam (os Qltimos serfio os primeiros, os pobres ficarfo ricos, os
que sofrem serdo bem-aventurados eternamente). A segunda
solugiio é o misticismo; se a realidade é dura demais e o
homem n#&o pode modificé-la, ele busca o interior da alma,
isto é, o seu poder espiritual, a sua ligagdo com o sobre-
natural.

A essa altura de nossas reflexdes, vem-nos o alerta de Paul
Tillich que diz ser da responsabilidade de todos os cristdos a
cura dos enfermos de nossa sociedade, e ndo somente de
alguns ministros. Estes, por si, nfio possuem poderes magicos
de curar. A liturgia ou os sacramentos nio lhes conferem tal
poder.

Curar e expulsar demdnios em nossos dias tm sido com-
preendidos como curas milagrosas baseadas em poderes
magicos e auto-sugestdes. Entretanto, quando o nome de
Cristo é empregado em férmulas magicas, tal pratica cons-
titui-se num abuso. Se as curas e exorcismos tém sido realiza-
dos em nossos dias através de poderes mégicos, por instru-
mentalidade de alguns lideres religiosos, é porque a igreja
“deixou de se arriscar frente ao mal e as influéncias ma-

M8

lignas’!

O cristianismo tem apresentado Cristo como aquele que nos
liberta e nos salva em todos os sentidos, integrando nossa
personalidade a nés mesmos e & sociedade, e essa mensagem
precisa ser levada a todos os homens enfermos, pois ‘‘tanto a
enfermidade fisica quanto a mental, individual ou social, sdo
conseqiiéncias do distanciamento entre o espirito do homem e
o Espirito divino (....) nenhuma doenca pode ser curada e
nenhum demonio expulso sem a reaproximacio do espirito
humano com o divino”’’ A mensagem do perddo em Cristo e
a esperanga de uma realidade — por si sé6s — libertam o
homem enfermo de suas angfistias, depressdes, ambigiiida-
des, dividas e podem curar muitas enfermidades de origem
psicossomatica.
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Ha consciéncia da enfermidade do homem e ele busca na
religido sua satide e a libertagdo de forgas malignas. Com-
preendemos, no entanto, que curar os homens enfermos &
“‘ajuda-los a recuperar a unidade perdida sem os despojar da
abundéncia, sem os jogar numa pobreza de vida, possivel-
mente com seu proprio assentimento’’.’ Jesus, ao mandar
seus discipulos pregarem, curarem e expulsarem demonios,
nio fez distingdo entre doencas fisicas, mentais ou espirituais.

Delma Pessanha Neves, que participou de uma vasta
pesquisa quanto ds curas milagrosas em Nova Iguacu, RJ,
observa que, segundo os homens que se orientam por uma
concepgdo religiosa, todas as doengas tém como explicagdo
uma causa espiritual. Para ela, e para nos, a visdo religiosa
ndo pode estar limitada & igreja, mas estd presente nos
dominios sociais. O médico, utilizando-se da medicina cienti-
fica, ¢ um instrumento de Deus para curar as pessoas.
Acrescenta Paul Tillich: ‘‘a base do poder de curar é dom;
seja o dom da natureza, do qual depende todo o médico, e isto
j4 conhecia a medicina antiga. (Infelizmente, dizemos nés,
hoje muitos médicos ndo o sdo por causa do dom, mas por
conveniéncia, dai o curandeirismo e a busca de curas mila-
grosas); seja o dom do presente na histéria que sustenta, atra-
vés de tradigBes, herangas e simbolos comuns, a vida da hu-
manidade; seja o dom da revelagdo pela mensagem do perdao
e de uma nova realidade”’. ”

Acrescentamos que a religido, e particularmente o cristia-
nismo, ndo pode apenas apresentar solugBes misticas ou espe-
rancas sobrenaturais. Uma enfermidade, ainda que parega
fisica, pode ter causas mentais, e uma doenga manifestada
num individuo pode ser o reflexo de uma enfermidade social.
“Nio se pode curar individuos sem liberta-los dos males
sociais que contribuiram para sua desgraca. 7?12 S50 justamen-
te as condigBes precarias em que o povo Vive que causam
muitas doencas. Ndo basta, portanto, o curandeirismo, o
exorcismo, as curas milagrosas, é necessaria uma assisténcia
muito mais ampla para despertar o povo a lutar por seus
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direitos e providenciar meios que permitam a melhoria das
condigdes de vida. E preciso conscientizar o povo e ajuda-lo
em todos os sentidos, porque, quando os oprimidos comegam
a se sentir mais fortes, hd uma transformacéo em sua atitude:
néo permanecem mais submissos & ordem politica que opri-
me, mas vao a luta, reivindicam seus direitos, pois Deus estd
ao lado dos oprimidos. Entdo “‘a verdadeira satide (salvaggo)

se manifesta na resisténcia 4 ordem presente”

Do exposto, depreendemos que a religiio e a enfermidade
tém suas implicagbes e complexidades. Nem toda religido
oferece uma solugdo para a enfermidade. Nem toda enfermi-
dade € curdvel. H4 a enfermidade fisica e espiritual, mas no
fundo ela tem implicagdes no relacionamento do homem com
Deus. A mensagem primordial que o cristianismo pode ofere-
cer ao homem enfermo é a libertagio espiritual em Jesus
Cristo. Pode também auxiliar o povo a encontrar uma solugdo
para o problema da pobreza e da enfermidade, incentivando o
povo, construindo hospitais, orientando sobre higiene e sat-
de, enfim, buscando soluges também sociais. Com isso ndo
(UEremos MONOsprezar ou negar as curas milagrosas que tém
ocorrido no meio da igreja, quando os recursos humanos
falharam. A enfermidade e a cura sdo temas inclusive encon-
trados na Biblia, os quais abordaremos a seguir. O que nos
preocupa € o curandeirismo e a exploragdo do povo, como
veremos depois.

ENFERMIDADE E CURA NA BIBLIA

Na Biblia encontramos intimeras citacBes referentes as
enfermidades. Nos livros da Lei encontramos diversas orien-
tacBes sobre doencas, cuidados, profilaxia, embalsamamento,
legislagdo sanitéria, etc. Deparamo-nos na Biblia com a
enfermidade de J6, as pragas do Egito, doencas nas profecias,
doengas de reis, cirurgias, desvios sexuais, enfermidades
mentais, morte.

Um tipo de enfermidade sdo as mentais. Sdo designados os
doentes mentais de luniticos e endemoninhados. O jovem
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lunitico (Mat. 17:15; Mar. 9:17,18) apresenta uma tipica
crise de epilepsia para alguns, embora para outros seja um
caso de possessio demoniaca. No Antigo Testamento, a
loucura era vista como castigo de Deus (Deut. 28:28; Zac.
12:4). O livro de I Samuel refere-se ao rei Saul “‘atormentado
por um espirito maligno” (I Sam. 16:14, 19:9, 10) — que
pode ser classificado como uma sindrome melancdlica.”

Outro caso é o do rei Nabucodonozor (Dan. 4:33). E um
tipico caso psicopatolégico de transformag@o da personali-
dade (a identificagdo com animais se observa nas parafrenias
e esquizofrenias).

Sio mencionadas também as conseqiiéncias da embriaguez
(Gen. 19:31-38; Is. 28:7,8; Jer. 25:27): vomito, alucinagdes,
perda de diregéo, excitagdo exagerada, etc.

A Biblia menciona também a influéncia das emogGes sobre o
corpo — ou do psiquico sobre o fisico (Ez. 7:17; Dan. 5:6;
Naum 2:10). Fala dos sonhos que alguns estudiosos tém
utilizado para delinear a personalidade dos que sonham,
como por exemplo o estudo que Paul Tournier fez da persona-
lidade de José, baseado em seus sonhos.'” H4 mencdo de
interpretacdo de sonhos, tidos como preniincios ou avisos de
Deus. Isso nio d4 margem a pensarmos que as adivinhagGes,
as praticas magicas, os feiticeiros e os astrologos eram bem-
vindos em Israel. Existem inumeraveis proibicdes a esse
respeito (Lev. 19:31, 20:6; Deut. 18:9-12; At. 13:6-12,
16:16-19).

A Biblia nos apresenta, por outro lado, os casos de cura
nos seus mais variados aspectos. Como sabemos, uma das
caracteristicas mais marcantes dos grupos neopentecostais é a
cura divina. Acusam eles as igrejas histéricas, infundadamen-
te como veremos, de ndo cumprirem o mandamento divino de
curar os enfermos, e dizem serem eles os que pregam o
evangelho pleno, acompanhado de cura, exorcismo e glos-
solalia. Entretanto, ndo encontramos na Biblia textos que
apbiem os exageros vistos em nossos dias, no Brasil.
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No Novo Testamento, principalmente, encontramos os
relatos de indmeras curas realizadas por Jesus e por seus
discipulos; entretanto, o objetivo dessas curas nfo era sim-
plesmente o bem-estar fisico ou a promogéo de quem curava.
As curas ‘‘eram sinais para confirmar a fé na doutrina divina,
para que os homens cressem ‘por causa das obras’ >>.° Jesus
mesmo néo curou todos os enfermos da Palestina e falou sobre
0 tratamento médico e sua possibilidade (Mat. 9:12).

O importante no milagre nfo é o fato em si, mas o signifi-
cado do mesmo. O milagre, quer seja de cura ou outro, sempre
deve ser compreendido em relagdo A pessoa de Jesus, 4 sua
mensagem e a nova vida que Jesus veio inaugurar. O milagre
nos tempos biblicos nada tem de mégico ou espetacular: é
discreto e desinteressado; ndo é anunciado e propagado. Jesus
ndo fazia milagres para satisfazer a curiosidade dos seguido-
res; repreendeu a busca do povo pelo pdo em vez de procurar
o Pdo da vida. “‘Bastard confrontar o comportamento de
Jesus com o de muitos ilusionistas curandeiros, pseudocultores
de ciéncias ocultas, e notarmos a sobriedade, a simplicidade,
a autoritaria dignidade de sea comportamento.’’"” Os mila-
gres que Jesus realizou sempre eram sinais para afirmar e
manifestar os seus ensinamentos.

Os feitos extraordinérios registrados na Biblia sdo obras de
Deus, e estas obras sio prodigiosas (térata), constituem a
manifestagio concreta de poder (dynamis) e, também, sio
em sl mesmas sinais (semefon) que Deus mostra para creden-
ciar seus servos, enviados em missdes especiais. Os milagres
sdo sinais pelos quais Deus nos torna sensiveis 4 sua mensa-
gem de salvacio.

Paulo possuia o dom de curar enfermos (At. 19:11,12,
14:8-11, 20:9,10); ele exerceu esse dom na Iha de Malta
(28:8), suportou, entretanto, a prépria enfermidade (I Cor.
12:7; Gal. 4:13-15); ndo curou Epafrodito (Fil. 2:29), nem
Trofimo (I Tim. 5:23).
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Um dos textos do Novo Testamento, citado largamente
pelos neopentecostais como base para a cura pela oragio e
aplicacio do azeite, é Tiago 5:14,15. O azeite era fregiien-
temente utilizado entre os israelitas, para fins religiosos e
seculares.® O azeite era aplicado na cabega, no rosto, no local
enfermo, em todo o corpo, se necessario (Sal. 23:5; Mat. 6:17;
Sal. 104:15; Luc. 10:34; Est. 2:12; Is. 57:9).

No Novo Testamento, contemplamos diversas curas reali-
zadas de diferentes maneiras e ndo somente com oragdo e
aplicacdo do dleo. O texto de Tiago ‘‘é uma receita para os
tempos pods-apostdlicos, quando os milagres iriam cessar, € 0s
meios de curas entrariam na fase da normalidade cientifica
da medicina’,'* Tiago exorta os crentes a ndo buscarem
somente o azeite da medicina, mas também a oragfio, o
auxilio divino.

Vale a observagao de Josué A. de Oliveira: se existe azeite
com virtude para sarar enfermos, este seria o da viiva de
Serepta e 0o de Sunem, porque surgiram, milagrosamente,
pela intervengdo de Elias e Eliseu. Jesus, quando mandou
seus discipulos pregarem, expulsarem demdnios, curarem as
enfermidades (Mat. 10:1-8) nada falou sobre a ung¢do com
bleo. Por que ndo imitam a Jesus que, ao curar o cego, ungin
seus olhos com saliva e pb6 da terra (lodo)? Os grupos neopen-
tecostais dizem que cumprem os ensinamentos de Jesus & ris-
ca, por que ndo em tudo?

O uso do azeite na cura dos enfermos ndo era regra e sim
exce¢do no ministério dos apdstolos (Mar. 6:13), talvez pelo
seu valor terapéutico. Em Atos hd muitas curas registradas
que, em geral, eram realizadas mediante a palavra de autori-

dade dos apdstolos (3:1-8, 9:33,34, 5:15,16).

Quando Tiago recomendou o azeite, ndo lhe atribuiu poder
miraculoso, pois, se assim o fizesse, estaria fora dos ensina-
mentos das Escrituras. Mencionou o azeite simplesmente pelo
seu valor terapéutico. Ele é utilizado normalmente para
desinflamar tumores, para desintoxicagdo hepatica, para
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expelir calculos renais e biliares. Na Biblia também encontra-
mos alguns casos em que o azeite é empregado como remédio
(Luc. 10:34; Is. 1:6; IT Reis 20:1-7; nesta tiltima passagem &
mencionada a pasta de figos misturada provavelmente com
azeite).

Hoje em dia, a medicina nos apresenta inimeros recursos
curativos, além do azeite, aos quais podemos recorrer, néo
esquecendo da dependéncia de Deus através da orag@o.

Por meio dessa exegese percebemos como erram os caris-
maticos em abencoar o azeite e utiliza-lo na cura dos enfer-
mos. Além do mais, a oragdo ndo deve substituir as providén-
cias da medicina. Nao basta apenas orar; é preciso ir ao
médico (Luc. 5:31).

Josué A. de Oliveira ainda observa que Jesus mandou
orar pelo alimento. Por que os grupos carisméticos s6 oram
pelos enfermos e trabalham pelo alimento? Multiplicar os
pdes € bem mais dificil do que ludibriar o povo com uma
provavel cura. Nos tempos biblicos, os milagres de cura e de
alimento eram realizados com ou sem oragdo, com ou sem
azeite, com fé e sem fé. *°

Precisamos orar em relacido ao alimento e trabalhar por ele.
Precisamos orar em relagio a enfermidade e buscar o médico.

O texto de Tiago ndo confere dons especiais aos pastores ou
missionarios, mas toda a comunidade deve orar pelos enfer-
mos (5:16). A oracio é feita na casa do doente e nfo na igreja,
para onde acorrem, hoje em dia, verdadeiras romarias.

‘A oragdo ndo anula a medicina. E a medicina coopera com a
oracdo.”’

O dom de curar foi exercido no inicio do cristianismo para
permitir a expansdo do evangelho. Gradativamente, sua
manifestacdo foi diminuindo, embora nunca tenha cessado
até os nossos dias.

Os fundamentalistas tém considerado os milagres biblicos
como verdadeiros, mas que somente ocorreram naquele tem-
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po e ndo se repetem hoje, quando, dizem eles, temos a Biblia
em lugar dos milagres.

Outros estudiosos ja ndo créem nos milagres biblicos,
considerando-os simples lendas. Para esses basta compreén-
der o conteddo teoldgico dos relatos. Ndo € o nosso caso.

Ainda h4 aqueles que consideram os milagres biblicos reais
e possiveis em nossos dias. Esse modo de interpretar os
milagres biblicos, segundo Hollenweger. apresenta conside-
réveis dificuldades. Os milagres tém ocorrido em meios ndo-
cristios — com faquires, espiritas ou pessoas alheias a religido
— entdo ndo podemos atribui-los ao Espirito Santo, como se
faz com relagio aos milagres no meio evangélico. Podemos
entiio recorrer ao Diabo e seus ciimplices.

Com certeza os milagres estdo além das ciéncias exatas.
Hollenweger propde uma série de teses para explicar os
milagres de hoje:

1) Os milagres possuem duplo sentido e néo tém carater
especificamente cristio. Do ponto de vista fenomenolégico
530 aceitaveis, mas ndo explicaveis.

2) Isso nfo significa que milagres e sinais néo sejam formas
de testemunho cristao.

3) A peculiaridade desses sinais ndo os qualifica, tampouco
sua inexplicabilidade os desqualifica.

4) Paulo ndo faz diferenca entre os dons naturais e o0s
sobrenaturais: o dom deve ser para o bem de todos (I Cor.
12:7); pbe em evidéncia que Jesus é o Senhor (I Cor. 12:1,2);
nio estdi em contradigio com o que Jesus viveu, Verbo
encarnado de Deus (I Cor. 12:3).

5) Nao é o tipo ou a forma de dom que tem um sentido
decisivo, e sim o fato de que cumpra os critérios do ponto 4.

6) Isso ndo quer dizer que certos fendmenos, como a
glossolalia, a cura pela oragéo, as visbes, pouco presente nas
igrejas histéricas, ndo tenham importancia.
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7) Ossinais do Novo Testamento devem ser qualificados por
suasimplicagBes de ordem querigmaética.

8) Os testemunhos — extraordinarios ou cotidianos —
requerem palavras que os acompanhem.

9) E inadmissivel, teolégica e cientificamente, definir os
milagres como algo que infringe as leis naturais, pois estfo
acima delas, no 4mbito sobrenatural. Para completar os dons
espirituais que vivificam o movimento pentecostal, devemos
descobrir novos dons espirituais, como: dons sociais e cienti-
ficos de colaboragdo, que nos ajudam a entender e a sanear
nosso mundo politico, econdmico e social, alterado em todos
esses aspectos.

MEDICINA POPULAR E CURA ENTRE 0S
NEOPENTECOSTAIS

Nos tempos biblicos, quando a medicina ndo estava tio
avangada como hoje, era muito comum o uso da medicina
popular, dos remédios caseiros, dos remédios & base de ervas
etc. Hoje em dia, a medicina conquistou iniimeras descober-
tas e diante dos remédios caseiros alguns médicos fazem suas
restrigbes e ndo aceitam asreceitas populares. H4A mesmo quem
néo considera medicina aquela que é efetuada pelo povo. Ou-
tros, como Delma P. Neves,* consideram a medicina cientifica
e a medicina popular como equivalentes e como alternativas
para o povo.

A dificuldade em adquirir remédios e ir ao médico, por
causa das filas, o alto custo das consultas e dos medicamentos,
e ainda a suspeita de que sejam falsificados, levam o povo a
buscar e praticar uma medicina popular. Foster assim a
definiu: ‘¢ o complexo total de crencas, atitudes e praticas
associadas com a satide, a preservagdo e a cura de enfermida-
des que atua dentro das sociedades ndo-tecnificadas, geral-
mente agrarias, e com freqiiéncia também dentro das cama-
das baixas da populagdo urbana’’

Outro fator que contribui para a medicina popular e a
busca dos curandeiros é a concepgdo méagico-religiosa do povo
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acerca do corpo; devido a essa concepgdo, os curandeiros e
lideres carisméaticos muitas vezes sio solicitados a realizar
curas além de sua competéncia puramente religiosa. O pensa-
mento magico do povo oferece principios de explicagdo para
coisas que aparecem, inicialmente, como desordenadas. As
vicissitudes da vida catidiana levam o povo 4 desordem, & néo
compreensio dos problemas. Entfo buscam essa explicacdo
na religido. Quando uma pessoa recorre a religido, por causa
de seus problemas de satide, muitas vezes € para encontrar
uma explica¢io para os mesmos: por que o mal estd afetando
sua vida e a de sua familia?

A medicina popular também é bastante procurada porque
oferece a facilidade do relacionamento entre o enfermo e o
curandeiro: sio todos do povo e todos os enfermos séo
ajudados igualmente. Quanto mais pobre e ignorante for o
enfermo, maior serd a distincia entre ele e o médico, que
aparece como aquele que sabe tudo sobre as doengas e os
remédios, embora nem sempre seja assim. Na pratica da
medicina popular, o enfermo é tratado como pessoa total e é
ouvido sobre o seu problema de satide, o que ndo acontece na
medicina cientifica, onde a pessoa é reduzida aos seus drgéos
e sintomas.

Quanto as doengas, para as quais 0 povo procura remédio,
alguns autores as classificam em: doengas materiais (tratadas
pelos médicos, erveiros e farmaceutlcos) e doengas espirituais
(tratadas pelos pais-de-santo, missionarios e lideres carismati-
cos). Os neopentecostals também admitem que existem as
doengas que precisam ser tratadas pelos médicos e aquelas
que sdo espirituais, dependendo sua cura da intervencdo
divina, através de seus intermediarios. ““A fé e o dom se
opdem ao conhecimento médico, mas, de certa maneira, se
superpoem a ele, constituindo um complemento da pratica
médica.*

O povo, por sua vez, pensa que a doenga, a vida e a morte
fogem ao controle do homem e sdo produto de forgas sobrena-
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turais, isto é, sdo causadas pela divindade. Para noés, Deus
nio é o causador da doenga, mas a permite, como castigo ou
provacio e como conseqiiéncia dos pecados e falta de sabe-
doria do povo que estd longe de Deus. A doenca espiritual
pode ser vista sob diversos 4ngulos, segundo o entendimento
de varios estudiosos. Ela “‘pode ser definida como aquela que
provoca um desvio no comportamento normal, como foi
mencionado no injcio do capitulo. A doenca espiritual tam-
bém pode referir-se & doenca psicoldgica ou nervosa. A
doencga que demorar a sarar é tida muitas vezes como uma
doencga espiritual. ‘A populagdo classifica, em geral, como
doencas espirituais aquelas cuja origem foge & verificagdo
pratica e que, através de exclusdes sucessivas, sdo percebidas
e explicadas, a posteriori, como sendo doengas ndo materi-
ais.””** Tecnicamente, a doenga espiritual é definida como
aquela que o médico comum n#o compreende, desconhece e
nio consegue curar; o paciente serd encaminhado ao médico
psicanalista ou psiquiatra.

Quanto ds doengas materiais, elas sdo classificadas em:
hereditirias ou do sangue e contagiosas ou de fora. Para o
povo existem também as doencinhas ¢ as doencas graves,
geralmente definidas pela febre. Os chés, garrafadas, un-
giientos, 6leos utilizados e recomendados pelos rezadores,
missionarios neopentecostais, erveiros, pais ou mies-de-san-
to, padres, na realidade, nfo servem para as doengas conside-
radas graves, que s6 a medicina cientifica pode tratar, mas
para as doencinhas ou doencas comuns: dores de cabega,
diarréia, gripe, anemia, sarampo, catapora, verminoses etc.

Aliés, segundo a pesquisa realizada em Nova Iguagu, ja
mencionada, algumas doencas sdo tratadas exclusivamente
por especialistas religiosos, como: cobreiro, dor de barriga,
mau-olhado, perturba¢io mental, ventre virado, bronquite,
sapinho, no nas tripas, diarréia, fraqueza, hemorréida, indi-
viduo endemoninhado etc. QOutras doengas sdo tratadas
somente pelos médicos: apendicite, cardiopatias (dor, infarto
e angina), cincer, eclampsia, hepatite, hemofilia, caxumba,
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pneumonia recolhida, sarampo recolhido, fraturas, reumatis-
mo agudo, verminoses, hérnia no umbigo etc. Um outro
grupo de doengas sdo as tratadas por ambos (médicos e
especialistas religiosos): anemia, aborto, problemas gerais no
coragdo, dor de dente aguda, abscessos dentarios, doengas do
figado, menopausa, pressdo alta, cdlica menstrual, inflama-
¢dona garganta e nos ovarios, tilcera no estomago etc.

A medicina popular em si nfio é somente aquela relacionada
a rituais religiosos e crencas, que procura obter a cura pela
intervengdo divina. Refere-se também dquela que é praticada
em fungio dos medicamentos caseiros apenas, recomendados
por comadres, vizinhas, avos, tias etc.

Em geral, os proprios médicos e diretores de hospitais
relacionam a cura de doengas muito graves a intervengdo
divina, porque reconhecem que a medicina ndo pode tudo, é
limitada em seus recursos. Revelam também sua religiosidade
quando colocam nome de santos em seus hospitais e casas de
satide. A associacfio entre cura e religiosidade ndo aparece
apenas entre a medicina popular, mas também faz parte da
propria nogdo das pessoas sobre satide e doenga. A religiosi-
dade e a fé estdo presentes na vida de quase todos os
brasileiros, quer médicos, quer especialistas religiosos, quer
enfermos. E o misticismo presente também em questdo de
satide e doenca. A propria cura milagrosa é uma evidéncia da
construcio das nocgdes de saiide e doenga a partir de visbes
religiosas do mundo e sua influéncia sobre os enfermos.

Dado este enfoque geral sobre a medicina popular, deter-
nos-emos nas curas realizadas no seio dos grupos neopente-
costais. Para comegar, também ali existe uma certa hierarqui-
zacdo: o dom de cura ou simplesmente a capacidade de
ministrar remédios caseiros e A base de ervas € concedida a
certos eleitos que possuem um poder que os diferencia dos
demais. Na medicina cientifica, os pacientes estdo subor-
dinados e sio dependentes do médico. Na medicina popular-
religiosa, os devotos estdo subordinados e sdo dependentes do
agente curador ou dos seres sobrenaturalizados.”
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Como vimos acima, segundo a pesquisa realizada em Nova
Iguacgu, algumas doengas sdo tratadas pelos especialistas
religiosos e pelos médicos ao mesmo tempo. Os curandeiros,
bem como os lideres neopentecostais, aceitam as curas mila-
grosas tanto de doengas fisicas como psicossométicas e psiqui-
atricas — quando as curas nio foram efetuadas pelo processo
normal da medicina cientifica; apelam entfio para a interven-
¢do de forgas misteriosas ou sobrenaturais, ou ainda divinas.
Se aceitarmos a estatistica de que 80% das doencas sdo de
ordem psicosz>méitica, fica mais facil compreendermos o
efeito das curas milagrosas hoje.

Na teologia de hoje, os milagres nio sdo mais considerados
como aquilo que provoca admiragio (Santo Agostinho) ou
como a atividade de Deus fora ou ao lado das forgas e leis da
natureza (Tomas de Aquino), mas sdo vistos como aconteci-
mentos na vida de uma pessoa ou de um povo que apresentam
sinais da presenga constante de Deus na vida.” -

Embora certos grupos religiosos tenham enfrentado proble-
mas causados pela doenga com o objetivo de expandir sua
igreja, recrutar fiéis e concorrer com outros grupos, o milagre
apenas reforca a fé; nfo produz a fé, porque um cético ndo se
convence nem pelas curas milagrosas.

A maioria dos grupos pentecostais cré na cura divina
pela oragdo, mas ndo despreza a ajuda médica. Ja os grupos
neopentecostais enfatizam sobremaneira a cura divina. As
Assembléias de Deus do Brasil assim afirmam em seus artigos
de fé: “°A cura divina, um privilégio dos que créem, ndo pode
ser uma lei, nem um motivo para combater ou desprezar a
ciéncia ou a medicina.””**

O movimento de cura divina, porém, nio esta restrito ao
Brasil. No mundo todo existem os evangelistas da cura divina,
que afirmam ser a vontade de Deus sarar todos os enfermos,
com ou sem ajuda médica. E justamente essa atitude que
Leonhard Steiner criticou, em 1958, na Conferéncia Mundial
Pentecostal, em Toronto. Disse ele que tais evangelistas
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diminuem a Deus e ndo estdo dispostos a dizer: Faca-se a
vontade de Deus. Ainda lembrou que, depois de muito
entnsiasmo, somente poucas pessoas conseguiram recuperar
sua satide, realmente. ‘‘Os apobstolos praticaram a cura divina
sem muita propaganda e pregac¢do. Nés, ao contrario, prega-
mos a cura divina muito bem, mas deixamos de pratica-la.””*
O comentério foi feito em 1958. Hoje, ap6s 30 anos, cresceram
sobremaneira os movimentos de cura divina e cada vez mais
estio escandalizando o evangelho com suas curas, que sb
acontecem através do marketing.

Os evangelistas da cura divina, ou os missionarios neopen-
tecostais, créem viver em contato permanente com anjos e
deménios, com o Espirito Santo e os espiritos das enfermida-
des. Dizem alguns que experimentam choques elétricos nas
mips quando estio orando pelos enfermos. Outros dizem que
tém auréolas em torno da cabeca quando se lhes tiram fotos.
Em outros ainda, aparecem sinais nas maos quando estdo
orando. Quando ndo acontece a cura, eles apresentam pelo
menos dez causas, dentre elas a falta de fé do enfermo.

Lideres evangélicos, das igrejas historicas e de algumas
Assembléias de Deus, tém criticado a atitude dos evangelistas
da cura divina.

Quanto a distribui¢do de dons entre os neopentecostais,
enquanto outros sio mais freqiientemente distribuidos (o dom
da palavra, dom de ouvir, das visGes, da operagdo de
maravilhas), o dom da cura € mais raro e mais escasso entre 0s
fiéis. E permitido aos crentes orarem pelos enfermos, embora
nio possuam o dom de curar. Os detentores do dom de curar
sdo os lideres, membros do ministério e outros membros,
geralmente mulheres que tém mais poder na oragdo e de-
monstram maior solicitude para com os enfermos.

A doenca é considerada ‘“um estado virtual de expulsdo do
grupo, € a cura a recuperagio para dentro do grupo”’® A
doenga ainda hoje, entre os grupos neopentecostais, é vista
como castigo e provagdo. A cura por sua vez reafirma e
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vivifica a fé em Deus e no grupo ou na pessoa que a opera. A
doenga, para os neopentecostais, é considerada um castigo
para aqueles que ainda n@o fazem parte do mundo sacraliza-
do e é também um instrumento de provagdo e ampliagdo da
fé, de reafirmacao da dedicagdo do fiel aos preceitos divinos.
Por isso, obreiros que possuem algumas fungbes dentrn de
grupo-sio acometidos de doengas para que cresgam em sua fé,
aprendam a se resignar, pois a resignacdo é uma virtude
prépria do crente.

A causa das crengas é atribuida a submissdo aos prazeres
carnais, que diminuem a resisténcia do organismo ao enfren-
tamento das vicissitudes proprias do mundo de provagéo, de
expiagdo e de redimensdo. A vida na Terra supGe o confronto
com micrdbios, virus, disfungdo do organismo, acidentes,
causas geradoras de doengas que, todavia, devem ser elimina-
das ou afastadas pela sacralizagdo do corpo’®” As doencas
também podem ser atribuidas & agdo dos deménios. Decorrem
da perda da graca de Deus e da harmonia com Deus ou do
poder dos maus espiritos — quando o homem fica longe do
poder divino. Entre as doengas espirituais, podemos distin-
guir aquelas em que os doentes ndo estdo em bom relaciona-
mento com Deus daquelas em que o doente ndo estd em bom
relacionamento com a sociedade. A cura, por conseguinte,
tem a ver com o relacionamento espiritual do doente com
Deus e sua dependéncia dele, quer o doente v4 ao médico,
quer ele participe de rituais de cura, quer ele obedeca aos
preceitos divinos!

A oracdo de cura depende da fé daquele que ora, mas,
segundo os neopentecostais, depende muito mais do mereci-
mento do enfermo! Se a cura ndo for efetuada, o doente é
responsabilizado: ou ndo teve fé suficiente ou ndo fol merece-
dor da cura!

O dom de curar somente poderé ser recebido, assim como
qualquer outro dom, depois que o fiel foi batizado nas 4guas e
com o Espirito Santo. O caminho para a busca de seu dom é o
caminho do servigo: dirigindo cultos nas casas, ganhando
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novas pessoas para o grupo. Uma vez o grupo local reconhe-
cendo a posse do dom, o crente poderd crescer socialmente
dentro da comunidade, ocupando cargos e fazendo parte do
ministério, embora o dom de curar, por si so, néo permita o
acesso a0s cargos mais valorizados na igreja. Geralmente,
aqueles que ja possuem suas fungGes na igreja € que exercem
também o dom de curar.

A cura é efetuada mediante a oragdo e a ungéo dos santos
gleos. A obtengdo dessa graga estd diretamente ligada &
obediéncia aos ensinamentos e preceitos da igreja e a partici-
pacao.

A funcdo do intermediério entre o doente e Deus, ou seja, a
funcdo do missionério, capacitado por Deus para tanto, “6a
de deslocar impurezas, ambigiiidades, reordenar as relacGes
sociais e reafirmar a divisdo do mundo social entre os eleitos e
os pecadores’’>” Ele deve orar para Deus perdoar o enfermo e
lhe conceder a graca da cura. Quem geralmente realiza as
curas sio os agentes eclesidsticos. Outros membros também
podem realiza-las, se possuirem o dom de curar. As pessoas
que antes de se converterem participavam de rituais de cura
(na umbanda ou no espiritismo principalmente) podem mais
facilmente exercer o dom de curar nos grupos carismaticos.

As doencas consideradas espirituais ou que apresentam
desvios no comportamento sio mais facilmente curadas por-
que tém a ver com a insatisfagdo intima e a busca espiritual do
enfermo. Uma vez integrado na comunidade religiosa, cessam
seus problemas de satde. A pessoa & considerada curada
quando cessam os sintomas da doenca. Assim, quando a
pessoa é reintegrada a um grupo social (comunidade religiosa)
e se encontra com Deus, cessam os sintomas de sua doenca.
Embora digam que foi curada, o que aconteceu nao foi
propriamente a cura, mas o ajustamento.

Em outros casos, o agente intermedidrio se impde ao
paciente e aos familiares, orienta-os quanto 3 administragdo
ou nio de remédios e o ambiente familiar volta & calma. Esse
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fato também é considerado cura, embora n3o tenha a ver
diretamente com cura.

Existem assim casos de doencas curadas no seio dos grupos
neopentecostais que na realidade tém a ver com a desordem
social e emocional em que o doente se encontra. Quando é
conduzido para o evangelho ou quando hi a intervencio de
um crente, e cessam os sintomas do paciente, diz-se que houve
cura.

Existem ainda os casos de doengas consideradas irreversi-
veis, como as deficiéncias fisicas e as seqiielas deixadas por
doengas graves, que ndo t8m cura nem pela medicina nem
pela oragdo. Neste caso deve haver resignacio, que a religido
concede. Ha o desengano também quando o doente ndo
compreende as explicagdes do médico e acha que sua doenga é -
incuréavel; apela entdo para a religido. Outro caso é quando o
paciente custa a reagir aos medicamentos; muda de médico e
participa dos rituais de cura; assim diz-se que obteve cura.

E justamente a suposi¢do de que o doente estid desenganado
que o leva a buscar a cura milagrosa. Muitas vezes o doente
ndo estd desenganado e obtém a cura mudando de médico e
orando.

Os que realizam curas milagrosas estio mais preocupados
com a conduta ideal dos doentes do que com a doenga € a
salide propriamente, uma vez que a doenga é vista como
conseqiiéncia dos erros das pessoas e de seu afastamento de
Deus. Estdo preocupados também em ganhar novos adeptos
para seu grupo através do sensacionalismo de curas.

EXORCISMO

Daiménion em grego significa deménio. Tanto daiménion
como daimon eram palavras muito usadas no folclore e
mitologia gregos. A palavra daimon também é traduzida por
Diabo, embora ndo seja o termo correto. Na Biblia ainda
aparece a palavra Satanas.
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Daimonizomai significa estar endemoninhado, estar pos-
sesso ou ser vexado por demdnios ou espiritos malignos.
Dembénios ou espiritos imundos sdo utilizados como sindni-
mos. O termo possessdo foi criado e passado para a linguagem
eclesiastica pelo historiador Josefo. O Novo Testamento men-
ciona os que tinham um espirito ou 0 demdnio, um espirito
imundo ou o termo endemoninhado. O Evangelho de Jodo,
por exemplo, ndo fala de pessoas dominadas pelo demdnio,
mas refere-se a sua possibilidade.

Segundo o Novo Testamento nos apresenta, os demonios
possuem conhecimento (Mar. 1:24; At. 19:15), possuem von-
tade propria (Mat. 12:44; Luc. 8:31-33), possuem emogdes
(Tiago 2:19).

Enquanto alguns véem a atividade demoniaca manifes-
tando-se nas pessoas através de emogdes persistentes e repeti-
damente malignas, temperamentos agressivos, erros de dou-
trinas, astrologia, mediunidade, hébitos escravizantes (vicios),
linguagem suja, oposigdo persistente & verdade ou ao Espirito
Santo, ou ainda através de nervosismo exagerado, olhos
incapazes de focar, respiracdo fétida, palpitagdo, resisténcia
fisica ao Espirito Santo, vozes roucas etc..., estudiosos sérios,
como Louis Monden, afirmam que a agdo do demdnio sobre o
mundo sensivel e a alma humana ‘‘é exclusivamente pela
sugestdo e pela tentagdo, ou também pela livre participagdo
da vontade humana em sua rebeldia, isto é, pelo pecado e
suas marcas no psiquismo humano e no mundo material’’”’

Quandonos deparamos com fendmenos denominados de pos-
sessio e exorcismo, chegamos a aceitar que Satanas se
manifesta de forma clara e evidente. Entretanto, a psicopato-
logia tem descoberto uma série de crises ligadas a perturba-
cBes psiquicas e sométicas cujos sintomas sdo parecidos com
os da possessio demoniaca. Durante os tltimos anos, a
parapsicologia tem realizado progressos decisivos e tende a
atribuir causas naturais a quase todos os casos de possesséo.
Os ditos endemoninhados sofrem, na realidade, de enfermi-
dades conhecidas e catalogadas pela medicina cientifica.
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Essas observagdes criam um impasse frente aos exorcismos
realizados por Jesus. Diante dos endemoninhados Jesus agia
de modo diferente da forma como atendia os demais enfer-
mos: néo tocava a pessoa, o demdnio falava com ele e Jesus
expulsava com autoridade.

Para compreender a questfio, precisamos recorrer a teolo-
gia, sob cujo ponto de vista Satanis manifesta sua presenga
na alma humana de trés maneiras:™ a vontade humana pode
entregar-se a Satands — isto ndo significa fazer um pacto com
o Diabo ou vender a alma a ele — significa uma opg¢do de
viver alheio a Deus.

Ao invés de dirigir-se ao livre-arbitrio do homem, Satanas
também pode apoderar-se da zona que chamamos de psiquis-
mo, de onde ele ameaca a personalidade da pessoa, contraria
seu livre desenvolvimento e substitui a personalidade por uma
falsa. Esse é o caso dos possessos relatados nos Evangelhos.
Jesus falava s pessoas como se ndo fossem elas proprias que
ali estivessem. Mesmo assim, parece existir certa relagio entre
possessdo demoniaca e desequilibrio moral: Satanas utiliza-se
das perturbagBes psiquicas para dominar o homem. Um
diagnéstico puramente clinico ndo permite discernir a verda-
deira possessdo da falsa. ‘‘Para distinguir as demonopatias
psicopatolégicas da possessdo demoniaca caracterizada, con-
vém recorrer ao discernimento dos espiritos que a Igreja tem
colocado em pratica ao longo dos séculos com incomparavel
destreza espiritual e serena discriggo.’”**

Finalmente, é possivel Satanas possuir pessoas bem-ajusta-
das, mas ele ndo tem poder para produzir diretamente um
impedimento psiquico ou uma enfermidade fisica. Utiliza-se,
entretanto, de homens submissos a ele para perseguir e
perturbar outros.

Um ponto muito importante a ressaltar é que um cristdo
ndo pode ser possesso pelo demdnio, de maneira alguma.
Concordam com essa afirmativa todos os estudiosos sérios da
Palavra de Deus. Um crente é tentado, mas ndo possuido;
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peca se nio resistir ao Diabo (I Ped. 5:8,9; Tiago 4:7; I Jodo
5:18). Por outro lado, nio se pode jogar a culpa de todo o
pecado e concupiscéncia sobre Satanas, pois isso tiraria a
responsabilidade individual diante de Deus e anularia o livre-
arbitrio do homem (Prov. 28:13).

Em nossos dias tem ocorrido muita fraude em relagéo &
possessdo demoniaca. Um cristdo pode estar tGo preocupado
com os demdnios que se convence a si e aos demais que ha um
demdnio presente. Pela sugestio, alguém pode manifestar
sintomas de possessio demoniaca. Os grupos neopentecostais
tém colocado maior &nfase no exorcismo do que na compreen-
sdo e expansio do evangelho e na glorificagdo de Deus. Em vez
de perder tempo buscando demdnios interiores, deveriam os

cristdos preocupar-se em cultivar o fruto do Espirito Santo
(Gal. 5:22,23).

Vale a observacio também que o Diabo age em nossos dias
de maneira um pouco diferente da como agia nos tempos de
Jesus. Hoje ele se utiliza do materialismo, dos vicios e das
drogas para afastar as pessoas de Deus. Entretanto, néo
podemos identificar as causas da possessdo. Os pecados
pessoais e a maldigdo de terceiros nada tém a ver com a
possessao

Para que haja exorcismo é preciso constatar a possesséo
demonfaca, apbs diversos exames. Cremos na existéncia dos
demonios e concordamos que Satanis se manifesta na alma
humana, nas maneiras expostas por Monden. Temos reservas
quanto aos critérios utilizados para denuncié-lo e diagnosticé-
lo, muitas vezes utilizados em nossos dias. O pastor e o cristdo
precisam de discernimento espiritual para identificar a verda-
deira possessio de algum distiirbio psiquico. O dom do
discernimento dos espiritos (I Cor. 12:10) é concedido no
momento quando for proveitoso para identificar o dembnio.
Até na Biblia alguns diagndsticos foram errados, como no
caso de Jesus e de Jodo Batista, quando os lideres judeus
disseram que tinham dem®nio (Luc. 7:33; Jodo 10:20).
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Dutrossim, os demdnios buscam iludir, enganar até mesmo
os cristdos, e isso pode ocorrer através dos falsos milagres.
““‘As possibilidades de duplicidade e de erro abundam, gragas
ao argumento que oferecem os falsos milagres: ‘a Igreja nos
condena, mas o milagre prova que Deus esta conosco’ (....).
Surgem prodigios em qualquer contexto religioso, mesmo 0s -
mais ridiculos e inauténticos, e assim perdem também todo
valor dg'ﬁindicio que permita autenticar o contetido da reve-
lagdo.”

O milagre verdadeiro estd intimamente ligado & oracdo.
Entretanto, o milagre satdnico sempre estd ligado a um
contexto cristdo: sempre quando a piedade vem acompanha-
da de praticas supersticiosas, ritos magicos, obsessdo pelo
espetacular. O milagre satinico sempre est4d mesclado com o
auténtico; o joio estd semeado junto com o trigo.

Uma das caracteristicas do prodigio satinico é sua indiscri-
¢do em contraste com a discrigdo do verdadeiro milagre. Uma
outra caracteristica é sua inconveniéncia: em vez de nos
ajudar a melhor levarmos a cruz, da esperanca de um parafso
sem cruz. A iltima caracteristica é o seu clima perturbador,
sensual e perverso.’’

Enfim, a grande diferenga entre o milagre satinico e o
verdadeiro milagre cristdo esti na resposta de Jesus ao
dem®onio, repetindo um texto de Deuterondmio: “‘Nem s6 de
pdo viverd o homem, mas de toda a palavra que sai da boca de
Deus.”” O milagre verdadeiro visa aproximar o homem de
Deus, visa saciar sua fome espiritual em Jesus Cristo. Jesus
triunfou sobre o demonio usando a Palavra de Deus: ‘‘Esté
escrito (....)"" (Mat. 4:4,7,10). ““Conhecereis a verdade, e a
verdade vos libertara’’ (Jodo 8:32).

Quando uma pessoa tem confianga em Deus e em si mesma,
sabe que ndo é gritando ou usando de violéncia que se
expulsa um dem®énio, que obedece 4 nossa fé em Cristo e ndo
aos gritos. ““Porque maior é aquele que estid em vés do que
aquele que estd no mundo” (I Jodo 4:4). Para expulsar é
preciso autoridade e seguranga,

134



Diante de um exorcismo, um cristfo precisa estar seguro da
autoridade que Cristo lhe da (Luc. 10:17; At. 16:18). Ele
precisa do poder do Espirito Santo (Mat. 12:28). A cada caso
devem ser aplicados os principios de perddo dos pecados e
redengdo pelo sangue de Jesus Cristo. O cristio deve dar
tempo ao aconselhamento de pessoas perturbadas, antes de
pensar em exorcismo. O cristdo ndo deve praticar o exorcismo
para demonstrar sensacionalismo, pois o verdadeiro milagre é
discreto. A compaixdo sincera deve motivar o cristao. “E a
vitéria que vence o mundo: a nossa fé”’ (I Jodo 5:4). As vezes,
o cristio deve praticar o jejum e a oragdo para estar pre-
parado.

Por outro lado, as pessoas que desejam a libertagdo preci-
sam humilhar-se diante de Deus (Tiago 4:6,7); -precisam
confessar seus pecados (I Jodo 1:19) e precisam desejar mudar
seu caminho; precisam perdoar os seus ofensores, porque o
ressentimento e o rancor abatem o espirito da pessoa. Na
oragdo do Pai Nosso, Jesus ensinou que precisamos perdoar
para sermos perdoados e depois pedir: “‘Livra-nos do mal”’; o
perdéo precede a libertagdo. Entéo, o paciente deve invocar o
nome do Senhor e sera salvo (Rom. 10:13).

Quanto aos cristios, cada um deve revestir-se da armadura
de Deus para permanecer firme e resistir contra as astutas
ciladas do Diabo (Ef. 6:11). A libertagio da pessoa do
dominio de Satanas depende, antes de mais nada, de sua
entrega a Jesus Cristo, pois a verdade liberta.

CHARLATANISMO

Na Biblia e na histéria, encontramos muitas pessoas que-
rendo imitar os milagres divinos. Até hoje existem os falsos
profetas, os charlatdes iludindo até mesmo os cristdos.

Logo no inicio da narrativa biblica, os magos do Egito
conseguiram imitar os primeiros sinais de Moisés e Ardo: a
Agua em sangue e as ras (Ex. 7:20-22, 8:5-7). O poder das
trevas quer imitar os legitimos profetas de Deus, na pratica de
milagres. No tempo de Jesus também houve um que imitava
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os discipulos, embora n3o seguisse a Jesus, e foi repreendi-
do pelo apostolo Jodo (Luc. 9:49, 50). Os inimigos de Jesus
duvidaram de seu poder e atribuiram a cura de um endemo-
ninhado a Belzebu, maioral dos dem®nios, pois sabiam que o
Diabo possui poder (Mat. 12:26, 27). O mesmo aconteceu com
Simdo, o méagico, e Pedro (At. 8:18-23). Sempre houve aqueles

. que competiram com os servos de Deus, na execucdo de
milagres.

Observamos, no entanto, que o poder das trevas é limitado.
Os magos do Egito nio puderam imitar todos os milagres e
admitiram que o dedo de Deus operara aqueles sinais (Ex.
8:19). ‘A operacdo das trevas tem suas limitaces. O poder de
Satanis tem fronteiras intransponiveis. Os falsos profetas ndo
podem ultrapassar os limites tracados por Deus. Os seus
poderes carismaticos ndo passam de uma farsa, e estdo muito
aquém de suas vaidosas pretensdes!’”*®

Os curandeiros charlatdes, vez ou outra, sdo envergonha-
dos quando seus planos ndo d&o certo, como no caso dos exor-
cistas, filhos de Ceva (At. 19:13-16). Hoje em dia, quando
um milagre nio é consumado, os missionarios neopentecos-
tais afirmam que foi falta de fé do doente, simplesmente! Nio
podemos aceitar tal desculpa, pois os desenganados e desilu-
didos pela Ciéncia depositam sua iltima esperang¢a na reli-
gido, ou entdo colocam sua tnica esperanca na religido, pois
nem os médicos eles buscam. Vio ds reunides, colocam
objetos sobre o rddio e a TV, levam roupas e outros objetos
para os missionérios abencoarem; isto demonstra fé.

Os que iam a Jesus, em busca de milagres, revelavam uma
grande fé (Mat. 8:10, 9:29). Mas também ha o registro de
curas realizadas sem a meng¢ao de que houve fé, como no caso

dos dez leprosos, do cego de nascenca, do coxo no templo
(Luc. 17:11-19; Jodo 9:35-38; At. 3:1-10).

Um outro caso elucida a causa da nfo realizagio de um
milagre: pequena fé dos discipulos (Mat. 17:20). Podemos
compreender o fracasso dos curandeiros de hoje justamente
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como falta de fé dos mesmos, pois a empresa da fé nadatem a
ver com fé e sim com empresa e com charlatanismo.

Os verdadeiros milagres sio realizados sem restricdes. Hoje
em dia, no meio dos grupos neopentecostais, néo contempla-
mos milagres mas fingimentos, lusdes. Até que os charla-
tdes de hoje realizam alguns prodigios: curam dores de
cabeca, colicas hepaticas, coisas internas que ndo podem ser
comprovadas. Muitas curas sdo realizadas por auto-sugestéo
dos doentes ou por estarem dominados pela emogdo. Os
curandeiros oram, ungem com azeite, clamam em voz alta
para o demonio deixar o corpo do doente (pois caem no
exagero de dizer que toda doenga é possessio maligna).
Muitas vezes, os doentes voltam para casa mais deprimidos e
angustiados do que antes. Ha o fato, que ja observamos no
tépico anterior, dos milagres realizados pelo proprio demdnio
que vém misturados aos milagres verdadeiros e no meio da
devogdo, para enganar até mesmo os crentes e desvia-los de
sua igreja anterior.

Os ““profetas’’ de hoje ndo querem multiplicar os paes, ndo
querem fazer jorrar o azeite ou multiplicar o trigo, ndo oram
por seca ou chuva, ndo param 0 sol, ndo ressuscitam os
mortos, como faziam os verdadeiros profetas dos tempos
biblicos.

Dizem eles que Jesus é o mesmo ontem, hoje e eternamente
—. mas somente para operar curas de doengas internas, que
nio podem ser comprovadas. Enquanto os apbstolos nfo
queriam que as pessoas curadas os enaltecessem, os ‘‘profetas’
de hoje apelam: ‘‘quem da mais?’’ Para esses, Jesus tem a
repreensdo: ‘‘Apartai-vos de mim, vbs que praticais a inigii-

dade’’ (Mat. 7:23).

Infelizmente a cura divina tem se transformado no ministé-
rio mais importante dos neopentecostais. Fatores naturais,
como os efeitos da sugestdo direta ou indireta, tém sido vistos
como milagres. As curas realizadas tém sido vistas por nos
como anticristis e irracionais e como pratica de charlatdes. As
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curas do Novo Testamento nada tinham de semelhante com os
movimentos sensacionalistas de hoje. A énfase deles est4 nos
beneficios temporais e fisicos conseguidos através da religido
e ndo nos ensinamentos biblicos sobre o amor e o servigo de
Deus.

Podemos até mesmo afirmar que todo neopentecostalismo
esta envolvido na cura divina, fazendo parte de suas doutrinas
e praticas. Nas grandes concentragdes, nos programas de
rddio e de TV, a mensagem esta relacionada a cura divina.
““A crenca na eficicia das oragSes e béncios emitidas pelo
radio € difundida pelos préprios missionérios que, inclusive,
reconhecem os efeitos de uma vida curativa transmitida a
pessoas e objetos através de suas ondas.”’*

Douglas Teixeira Monteiro realizou uma pesquisa entre os
neopentecostais, observando duas grandes concentracdes rea-
lizadas, uma em Curitiba e outra em Osasco. Dessa observa-
c¢do tirou suas conclusdes.

A primeira concentragio de cura divina, realizada em
Curitiba em outubro de 1967, transcorreu da seguinte forma:
cdnticos, oragbes e pequenas mensagens, até a chegada do
missiondrio anunciada ha muitos dias na cidade. Quando este
chega faz a oragdo poderosa; realiza-se a coleta entre os
presentes. Entrementes, crises de possessdo ocorrem no meio
do povo. Sio conduzidos para o centro da quadra do estadio
0s possessos; ali sio dominados pelos diiconos e diaconisas,
que usam de autoridade e forga, com repreensdes enérgicas
contra os maus espiritos. Material adequado, como, por
exemplo, aventais tipo camisa-de-forca de brim, para as
mulheres tidas como endemoninhadas, j4 estava previamente
empilhado. No meio da reunifio séo feitas trés oragdes longas
pelos dirigentes: em favor dos possessos, em favor dos
portadores de doengas fisicas e em favor daqueles que
erguem seus objetos, fotos, roupas de uso préprio ou de
pessoas ausentes. Antes mesmo da oragdo pelos pOSSessos,
alguns j se sentem melhor e voltam aos seus lugares. Qutros
vdo se manifestando.
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Ocorre também a presenca de um candidato a vereador,
cujos cabos eleitorais distribiem propaganda politica as
portas; o mesmo é apresentado pelo missionario.

A mensagem da concentracio é breve e salienta a cura
realizada por Jesus. No final ha o apelo tradicional para que
os presentes deixem seus vicios e escolham a Jesus.

A segunda concentragdo observada ocorreu em Osasco, em
agosto de 1976. O inicio foi um pequeno show com cantores
evangélicos e guitarras. Quando chega, o missionario fala um
pouco, 18 alguns versiculos, elogia a massa ali reunida. E feita
a coleta. Cantam-se corinhos. Com uma palavra do missiona-
rio, desencadeia-se uma sucessdo de transes. Ouvem-se 0s
gritos dos possessos, misturados aos de aleluia, a glossolalia
do auditério e i oragio do missionario. Dirfamos nos: uma
verdadeira balbiirdia!

O missionério entdo anuncia que esta tendo visdes acerca
dos problemas de satide ali presentes. ‘A partir disto, os
apontados e mais todos os ‘alefjados, paraliticos, surdos,
enfeiticados, probleméticos, viciados em drogas, cancerosos,
tuberculosos, os que sofrem dos nervos, os que tém problemas
do coagqio’ que se dispuserem a fazé-lo, descem até a qua-
dra.”

O missionario ora e, se alguém permanece rebelde, ele
desce e lhe impde as maos.

A Gltima parte da concentragdo sdo novamente 0s cénticos e
os cantores, além da apresentagdo final de um certo profeta,
com a manifestagdo da glossolalia.

Concentrages desse tipo se repetem indefinidamente até
hoje, iludindo o povo com curas que dificilmente acontecem,
muitas das quais sdo até mesmo combinadas com antecedén-
cia. Visam enaltecer a figura do missionario, explorar a fé e
arrancar dinheiro do coitado do povo!

Além dessas grandes concentracbes em estidios e aquelas
realizadas nas praias, j4 mencionadas neste livro, h4 reuniGes
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pequenas, no meio da semana, visando a cura divina. S3o
reunies barulhentas, que perturbam a vizinhanga, que nada
t8m a ver com o fruto do Espirito Santo, quanto mais com o
poder e o batismo do Espirito Santo!

E o que diriamos de tantas outras reunides, matutinas,
realizadas 4 tarde, noturnas, todos os dias da semana. Nio
trabalham os que as fregiientam? Nao saem para praticar o
que ali aprendem? O que acontece nas reunides intimas para
un¢do com dleo principalmente com mulheres, realizadas
pelos “‘missionarios”? Sdo longas e muito sérias as dentncias
que tém chegado ao nosso conhecimento, feitas por pessoas
que ja freqiientaram tais reunides de cura divina.

Outrossim, as pessoas atingidas por esses movimentos
apresentam sérios distirbios e interessa-lhes a cura pela
religidio; esse evangelho ndo é pleno mas barato: compra-se
por alguns cruzados; é o coméreio da fé, em que a cura é
vendida como um produto, e aquele que cura busca seus
proprios beneficios, sua honra e sua gléria, e nio a de Deus.

A empresa da fé ou inddstria da fé ndo est4 limitada aos
grupos neopentecostais. Hd um sincretismo de crencas e
costumes em nosso pais, onde um grupo imita o outro. Varios
tipos de pessoas se dizem dotadas de dons miraculosos.
“Marcam o prego das consultas e estabelecem filas especiais
para os que mais contribuem e em decréscimo até os que nada
podem dar e que esperam, na maior parte das vezes, sem ser
atendidos.”*

Muitas pessoas que nfio conseguem obter a cura ou nio
veem resultado na aplicagdo de bleos e objetos santos ficam
em estado pior do que antes: com medo, inseguranga,
descrédito na religido.

Enquanto isso acontece, os missionarios vio enriquecendo e
envergonhando o evangelho. Tem-se noticia de casos em que
as pessoas ignorantes buscam esses curandeiros, em vez de
procurarem os médicos, e acabam encontrando até mesmo a
morte.
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O Diério de Noticias, Rio, de 14/04/1976, publicou um
editorial intitulado ¢‘Os Ladrdes da Fé”’, onde o jornalista
escreve: ‘‘No Brasil, porém, em nome dessa mesma liberdade
de culto, abrigaram-se grupos de mistificadores inventores de
crencas e 0s costumeiros propagandistas de verdades eternas
de que sido autores, atores e tesoureiros (....). Basta um cartaz,
um letreiro, uma promessa de milagre, um alto-falante
anunciando que Jesus esta pelas vizinhangas para que, sema-
nalmente, milhares de vitimas desse terrorismo religioso
aceitem diagnésticos e receitas para suas enfermidades.”
Naquela ocasifio morreram 20 pessoas vitimas de alguma
reunido daquele tipo. S6 entdo as autoridades prenderam os
responsaveis daquele grupo da Igreja Deus E Amor, em Sao
Gongalo.

J4 houve casos em que pessoas foram preparadas para o
milagre e houve flagrante, sendo presos 0s responsaveis.

E mais. Prometem cura para todos os tipos de doencas. Por
que ndo se oferecem aos governos estaduais para darem
plantdo e curarem a todos, como sugeriu hd anos o Rev.
Amantino Vassio? Mas ndo. As filas nos postos do INAMPS
continuam enormes; os hospitais continuam cheios; a pobre-
za, a fome, a desnutri¢do, a angistia, o nervosismo, tudo
continua a existir. Falta a fé? Ndo. O que existe € uma
desilusdo com a propria religifo chantagista.

(41

David Gomes faz uma observagdo bem pertinente: “‘o
* , ’ . 42
abuso deve ter um paradeiro e nos somos responsaveis’”.

As nossas igrejas (batistas) em parte sdo responsavels pela
exploracdo da fé. Precisamos ajudar mais os pobres, levando-
os a se ajudarem, encontrando solugdes para seus problemas.
Precisamos nos envolver mais com os problemas brasileiros e
contribuir para a abordagem politica dos mesmos. As igrejas
também podem oferecer cursinhos de higiene, puericultura,
socorros urgentes, enfermagem, quando possuem membros
capazes e dispostos a administri-los no multiministério.
Outros cursos como corte e costura, carpintaria, datilografia,

»
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pintura, eletricidade ddo a oportunidade de os pobres melho-
rarem seu nivel social. Ambulatérios, médicos e dentistas de
plantdo no templo também ajudam uma comunidade carente.

N&o é por causa do charlatanismo de muitos ““missiona-
rios”’ neopentecostais que vamos duvidar do poder de Deus
em curar nos dias de hoje. Verdadeiros milagres tém sido
testemunhados na vida de muitos cristdos, quer na transfor-
macdo completa de vidas arruinadas pelos vicios, quer na
cura de enfermidades graves.

Admitimos também o efeito benéfico da religido, como
poder curativo em seus aspectos psicolégicos e socioldgicos.
Muitos problemas que as pessoas enfrentam tém a ver com
sua desorganizacao interior, falta de um relacionamento mais
intimo com Deus, falta de adaptacio social; a religifio, a fé
em Cristo que nos liberta de tudo e nos concede uma nova
vida, uma nova perspectiva, a integracfio com outros irmaos
da fé, sio alguns aspectos da religido que contribuem para o
ajustamento pessoal e social de muitos. O abandono de vicios,
o temperamento transformado pelo Espirito Santo, a segu-
ranga espiritual frente a0 mundo desconhecido apés a morte
sdo grandes motivagGes e grandes motivos para a cura e a
recuperagio de muitas e muitas pessoas atingidas pelo evan-
gelho.
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O ESPIRITO SANTO

O envio do Espirito Santo sobre a Igreja no dia
de Pentecostes é, ao nosso ver, a demonstragédo fi-
nal da suprema autoridade do Senhor Jesus
Cristo. Em Jodo 16:8 lemos as suas palavras:
“*Quando ele vier convencerd o mundo do pecado,
da justica e do juizo.”

— M. Lloyd-Jones






o longo de nosso estudo, enfocamos a forma como
0s neopentecostais tratam o Espirito Santo. Co-
mo vimos, a maior énfase desses grupos esti nos
dons do Espirito Santo: de linguas, de cura, de expulsdo de
deménios.
Observamos no primeiro capitulo que a maioria dos grupos
. pentecostais aceita dois estidgios na salvag@o: conversio e
santificagdo, evidenciada pelo batismo com o Espirito Santo
(glossolalia). Outros grupos, em menor namero, aceitam a
salvagdo desenvolvida em trés estagios: conversdo, santifica-
¢do e batismo do Espirito Santo com o dom de linguas. Walter
Hollenweger, teblogo internacionalmente respeitado, faz trés
observagdes importantes quanto 4 doutrina dos estagios: ela
priva o crente da certeza da salvagdo; os pentecostais se
concentram demasiadamente na glossolalia; sdo levantadas
diversas perguntas quanto ao papel do Espirito Santo na vida
cristd.
Por outro lado, muitas curas e exorcismos atribuidos ao
Espirito Santo, como vimos no capitulo anterior, na realidade
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sdo praticas de charlatdes. E por essas razdes que se faz
necessaria uma anéalise, ainda que breve, do que a Biblia nos
ensina acerca da atuacio do Espirito Santo, no passado € no
presente.

Sobre o assunto, existe uma bibliografia vastissima. Nosso
objetivo ndo é esgotar o tema, mas aborda-lo em seus aspectos
mais relevantes no que diz respeito 4 doutrina neopentecostal.
Se ndo o fizermos, nosso trabalho ficara incompleto, uma vez
que nos volumes anteriores sobre as seitas do nosso tempo
sempre fizemos uma abordagem biblica, apresentando nossa
refutagio — que é a doutrina biblica na qual cremos.

A doutrina do Espirito Santo tem sido deturpada, e precisa
ser esclarecida devidamente, em todos os seus aspectos. O
emocionalismo, o sensacionalismo dos cultos neopentecostais,
as atividades religiosas, a organizacdo eclesiastica, a identi-
ficagdo dos poderes do homem com os poderes divinos néo
podem substituir o poder espiritual que vem do Espirito
Santo.

H4 uma diferenca que nio tem termo de comparagdo entre
o homem e Deus. Aquele pondera, pensa, medita, a fim de
poder usar sua vontade, visto que nfo a tem completamente
desenvolvida; Deus ndao precisa fazer isso porque pode usar
sua vontade em qualquer momento e usi-la bem. A vontade
humana pode descambar para o mal; nunca, porém, a de
Deus. Na vida do homem observa-se que o pecado tem a
propriedade de retardar a capacidade de amar. O Espirito de
Deus, que é santissimo, porém, desconhece essa limitagdo, e
ama como ninguém mais pode amar.

O Espirito Santo é Deus. Se Deus é amor, o Espirito Santo
também é amor (I Jodo 4:8).

A terceira pessoa da Trindade goza de todos os atributos da
divindade: onisciéncia, onipresenca, onipoténcia, infinidade,

imutabilidade, santidade etc. Por isso, ndo pode haver termo
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de comparacgdo entre o nosso amor e o de Deus ou do seu
Espirito. A riqueza do seu amor & insondavel. Pela sua
perfeicio em todos os elementos da santidade, ele pode
apreciar as mais imaginaveis formas de santidade dos ho-
mens. Tudo lhe é patente. Nada h4 que lhe seja oculto. Todos
os seus atributos fazem-no senhor e conhecedor de tudo como
Deus é.

Sendo uma das pessoas da Trindade divina, o Espirito
Santo possui personalidade propria para se referir a ele, como
o Ajudador (Jodo 14:26), Espirito da verdade (Jodo 15:26);
sdo-lhe atribuidos caracteres de uma personalidade, como
inteligéncia propria (Rom. 8:26,27), emocdes (Ef. 4:30),
vontade (I Cor. 12:11); exerce atividades compreensiveis
numa pessoa, como orar, dar ordens, (At. 8:29), guiar (Rom.
8:14), confortar. Esses atributos de carater e atos conferidos
a0 Espirito Santo sdo os mesmos atribuidos a Deus. O Espirito
Santo vem mencionado junto ao Pai e ao Filho. A Biblia declara
que o Espirito é Deus. Por tudo isso, podemos afirmar que o
Espirito Santo € Deus.

0 ESPIRITO SANTO NA BIBLIA

E importante conhecermos o que o Antigo Testamento,
revela sobre o Espirito Santo porque nfo podemos compreen-
der a doutrina do Novo Testamento sem esse prévio conhe-
cimento. Todas as doutrinas neotestamentarias se encontram
em germe no Antigo, e ndo ha exce¢do para a do Espirito
Santo.

Em todo o Antigo Testamento, vemos o Espirito de Deus
operando na natureza e dando poderes extraordinérios aos
homens. Esses poderes ndo sdo naturais, mas sobrenaturais;
sio dons de Deus concedidos aos homens para uma finalidade
divina, e sdo recebidos em face da graga de Deus e ndo por
causa do merecimento humano. O Espirito é a fonte de todo o
entendimento, e é identificado por muitos como a divina
- sabedoria. O conhecimento e todo o entendimento dados aos
homens procedem da inspiragdo do Todo-Poderoso (J6 32:8).
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Foi 0 mesmo Espirito quem cumulou de dons os lideres do
seu povo, a fim de empreenderem o desenvolvimento e defesa
do mesmo. No livro dos Juizes, encontram-se varios exemplos
dessa afirmacdo. Esses lideres eram revestidos de forca,
resolugdo, energia e coragem para as continuas guerras; o
objetivo desses dons era 0 bem do povo escolhido. Quando o
povo era castigado por sua desobediéncia a Deus, ele mesmo
revestia com o seu Espirito um lider, um libertador, desde que
o povo se humilhasse e clamasse a Deus.

E o profeta Isalas quem corrobora a idéia de que o Espirito
€ a fonte de todo o entendimento e sabedoria: ““Quem guiou o

Espirito do Senhor, ou, como seu conselheiro o ensinou?”’ (Is.
40:13).

Quando consideramos o assunto dos profetas do Antigo
Testamento, observamos que eram ungidos com azeite, como
simbolo de que haviam sido separados para uma missdo
especial, em nome de Deus, e como simbolo do Espirito Santo
derramadoem suasvidas para capacita-los para sua missdo. No
Antigo Testamento, o Espirito Santo descia sobre determina-
dos homens, ndo todos, em tempos especiais, para determi-
nados fins. A religido profética era de iniciativa divina e de
soberania divina: buscava colocar a vida humana sob o
controle divino, tanto a vida individual como a vida coletiva.
Os profetas eram vocacionados por Deus; recebiam de Deus as
suas mensagens. Falavam em nome de Deus. Denunciavam os
que profetizavam em seus proprios nomes ou tomavam seus
sonhos como mensagens divinas.

O apice da dispensagdo dos dons espirituais pode-se dizer
que foi 0 dom de profecias. Esse dom estava em relagdo
intima com os outros dons do Espirito. Moisés, quando
aconselhado por Josué a proibir Eldade e Medade de profeti-
zar, disse-lhe: Tens tu ciimes por mim? Oxal4 que do povo do
Senhor todos fossem profetas, que o Senhor pusesse o seu
espirito sobre eles!”” (Nim. 11:29). Seria de valor extraordi-
nario para o povo escolhido se todos eles se tornassem

v
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profetas, porque assim mais depressa se cumpriria nele o
plano de Deus. Moisés ndo desconhecia esse fato. Deus
escolhera aquele povo ndo porque ele fosse melhor do que os
demais, mas por causa do seu santo proposito. O povo deveria
servir como um reino de sacerdotes para interceder junto a
Deus pelos pagdos e anunciar-lhes o amor de Deus para
converté-los ao culto de Jeovd. Malgrado, ndo aconteceu
assim porque o povo escolhido falhou, e o Senhor agiu de
outro modo, escolhendo os meios diferentes para atingir o
fim almejado.

A atuacdo do Espirito Santo nfo tem efeitos somente sobre

o fisico, mas também sobre a psique do homem. ‘“‘Entdo o
Espirito me levantou, e me levou; e eu me fui, amargurado,

pa indignacdo do meu espirito; e a m3o do Senhor era forte
sobre mim”’ (Ez. 3:14).

O Espirito Santo concedeu o dom da profecia &s pessoas
especialmente escolhidas por Deus para revelagdo de sua
vontade. Era a vontade divina que deveria ser realizada,
mesmo & revelia da vontade do homem.

Isajas afirmou que foram Deus e o Espirito Santo que o
enviaram (Is. 48:16). O grande profeta Ezequiel assim se
expressou: ‘‘Entdo, quando ele falava comigo, entrou em
mim o Espirito, e me pds em pé, e ouvi aquele que me falava”
(Ez. 2:2). Neemias ensinou que ele testemunhou ao povo pelo
Espirito de Deus (9:30). Rememorando os feitos de Deus para
com seu povo, encontram-se os levitas louvando a Deus por ele
haver dado o seu Espirito para ensiné-los. E depois de haver
usado de tanta benignidade para com o mesmo povo, este
preferiu endurecer as suas cervizes; o Espirito protesta contra
essa falta imperdoavel daqueles homens por meio de seus
profetas, entregando-os para serem presas do seu proprio
pecado as maos dos povos estranhos.

Passo a passo foi se desenvolvendo e progredindo a profecia
até que chegou A posi¢do mais elevada com o profeta Isaias.
Se o dom da profecia foi 0 ponto mais alto da dispgnsacéo dos

151



dons espirituais, pode-se afirmar que o ponto mais elevado da
profecia foi a do profeta Isajas. Ele foi dentre todos os
profetas quem mais divisou através de oito séculos futuros o
cumprimento dos seus escritos e deu uma verdadeira aplica-
cdo a vinda do Filho de Deus e sua morada no homem.

Isajas descreveu como seria ungido com o Espirito Santo o
Messias ¢ que ele seria o restaurador do seu povo que se
achava em condigGes de tamanho desvio dos caminhos
divinos e que seria necessario um grande ajustamento para o
bem e a felicidade de Israel. Diante da contemplacdo de t&o
sublime verdade, evidentemente pelo Espirito de Jeova, Isaias
escreve: ‘O Espirito do Senhor Deus esti sobre mim, porque
o Senhor me ungiu para pregar boas-novas aos mansos;
enviou-me a restaurar os contritos de coragdo, a proclamar
liberdade aos cativos, e a abertura de prisdo aos presos; a
apregoar o ano aceitdvel do Senhor e o dia da vinganca do
nosso Deus; a consolar todos os tristes; a ordenar acerca dos
que choram em Sido que se dé uma grinalda em vez de cinzas,
6leo de gozo em vez de pranto, vestidos de louvor em vez de
espirito angustiado; a fim de que se chamem A&rvores de
justica, plantacdo do Senhor, para que ele seja glorificado™
(Is. 61:1-3). Estes foram os resultados da un¢do do Espirito
sobre 0 Messias, quando de sua futura vinda contemplada por
Isafas, uncdo que teve seu cumprimento integral na pessoa
de Jesus Cristo. O servo de Jeova seria ungido com o Espirito
para ficar qualificado para sua missdo messidnica. No Novo
Testamento vemos que tais predi¢tes se cumpriram em Jesus,
sobre quem o Espirito veio no seu batismo e realizou todas as
suas obras no poder do Espirito de Deus.

E de grande importdncia o estudo sobre o vinculo do
Espirito Santo com o Filho de Deus, Jesus Cristo, por trés
razdes principais, apresentadas por Michael Green: 1)
Porque o Espirito estava sujeito 4 pessoa de Jesus; Jesus era o
canal através de quem toda a experiéncia posterior do Espirito
de Deus seria vivida; 2) Porque o Espirito eterno esteve ativo
em todas as épocas e em todas as culturas, despertando a
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consciéncia dos homens e estimulando sua resposta; aquele a
quem dava prioridade e de quem dava testemunho era o
Cordeiro, o Légos, oferecido desde a fundagdo do mundo;
toda religido tem sido uma tradi¢do de resposta a ele, néo
importando o grau de avanco até ele e ndo importando o grau
de afastamento dele, nas palavras de John Taylor; se preten-
demos ser dirigidos pelo Espirito de Deus com alguma segu-
rancga, encontraremos um caminho que sempre conduz na
direcdo de Jesus; 3) Porque, deixando de ser semipessoal,
como no Antigo Testamento, o Espirito aparece no Novo
Testamento estampado com a personalidade de Jesus; o
Espirito é plenamente pessoal e a personalidade que ele
investe é a de Jesus Cristo.

O poder que Jesus tinha para operar milagres e expulsar
demdnios foi-lhe conferido pelo Espirito Santo: “‘Se & pelo
Espirito de Deus que eu expulso os deménios, logo é chegado
a vos o reino de Deus”’ (Mat. 12:28).

Foi dado a Jesus o poder de batizar com o Espirito Santo,
em contraste com Jodo, o Batista, que batizava em 4gua (Mat.
3:11; Mar. 1:8; Luc. 3:16; Jodo 20:22; At. 1:5). Jesus realizou
seu ministério sob o poder do Espirito Santo, e no final do
mesmo soprou o Espirito Santo sobre os discipulos: assim, a
semelhanga da criagdo do homem, foi criada uma nova huma-
nidade, sob a orientacdo e o poder do Espirito. No Pentecostes
haveria a efetivacdo do batismo do Espirito Santo sobre os
discipulos.

Mediante o poder do Espirito de Deus, Jesus consumou
sua obra de proclamar as boas-novas do reino de Deus e a dele-
gou aos discipulos. O Espirito Santo est4 intimamente relacio-
nado ao progresso do reino que por ele é levado adiante. Jesus
foi aquele que iniciou o reino de Deus aqui na terra, mas o
Espirito Santo é quem leva adiante a obra até que a mensa-
gem seja levada a cada coragdo. ““Mas o Ajudador, o Espirito
Santo a quem o Pail enviard em meu nome, esse vos ensinara
todas as coisas, e vos fara lembrar de tudo quanto vos tenho

153



dito’” (Jodo 14:26). Hoke Smith assim se expressa: ‘O Espirito
Santo estava com os discipulos de Cristo na pessoa de Jesus,
antes do Pentecostes. Depois, Cristo estard em seu povo, no
Espirito Santo que estaré neles para sempre!”’”

Os apbstolos teriam a responsabilidade de propagar o reino
de Deus, a partir de Jesus Cristo, estabelecendo os fundamen-
tos daigreja, quer falando, quer escrevendo. Por isso Jesus lhes
prometeu que o Espirito Santo Ihes ensinaria todas as coisas;
lembraria o que eles haviam esquecido. O ensino do Espirito
Santo aos apéstolos foi completo, perfeito e infalivel.

Os apostolos eram pequenos na fé, iletrados na cultura,
mas o Espirito Santo falaria por eles, colaborando na trans-
missdo da mensagem quando comparecessem diante das
autoridades (Mat. 10:19,20; At. 4:13). O Espirito Santo
também comunicou aos discipulos os conhecimentos para a
instrugdo e edifica¢do da igreja e inspirou ainda os escritores
sagrados para que escrevessem os livros do Novo Testamento.

No tocante ao cumprimento das profecias no dia de Pente-
costes, observamos a evidéncia da sibia orientacdo de Deus
em fazer com que naquele dia se realizasse aquele espetaculo
inédito. A festa de Pentecostes era uma das trés grandes
celebragtes anuais (Piscoa, Pentecostes e Tabernidculos) as
quais eram obrigados a comparecer todos os vardes israelitas.
Jerusalém estava repleta de gente de toda parte. Dezesseis
nacionalidades sio mencionadas na passagem de Atos. Ndo
poderia deixar de ser uma 6tima oportunidade para a evange-
lizagdo do mundo. O dia de Pentecostes foi o grande passo
dado por Deus para a redencéo do mundo.

O Pentecostes era realizado cingiienta dias apbs a Pascoa.
Haviam passado 10 dias desde a ascensio de Jesus. No
Cenéculo estavam reunidos os onze e mais outros, aproxima-
damente 120 pessoas, quando ocorreu o evento miraculoso.
Como o Pentecostes era a colheita dos grios, o evento
simbolizava a colheita das pessoas, das almas para o Senhor.
No dia anterior dquele, h4 muitos anos, fora dada a lei a
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Moisés no Sinai; agora no novo concerto, uma nova lei estava
sendo outorgada ao Israel espiritual: a lei do Espirito e néo da
letra — a graga de Deus. A evidéncia do Espirito Santo na
vida de cada um presente ali fol necessiria no dia de
Pentecostes e nio antes, porque ainda Jesus Cristo néo havia
sido glorificado; sua obra redentora deveria ser consumada
antes.

O Pentecostes foi tdo importante quanto a crucificagio e a
ressurreicio. Foram fatos histdricos, em certo momento no
transcurso da experiéncia da raga; depois do elemento histo-
rico, o Pentecostes é o elemento experimental indispensavel do
novo concerto. Através da dadiva do Espirito Santo, podemos
nos apropriar daqueles fatos histéricos como reais para nossas
préprias vidas.

Os resultados de tal evento ndo se fizeram esperar. Assim,
imediatamente trés mil almas receberam a palavra e outros
dons foram concedidos pelo Espirito Santo: operar milagres e
prodigios, falar linguas e outros.

Vejamos algumas observagbes feitas por teblogos e pastores
acerca do Pentecostes:

“No dia de Pentecostes realizou-se a vinda do Espirito
Santo. Essa vinda foi a mudancga temporéaria de sua residéncia
do céu para a terra, onde ele veio habitar em cada coragdo
crente’” — A. Almeida.

“Se a vinda do Espirito Santo para este mundo, no dia de
Pentecostes, foi a nossa melhor esperanga, sua vindaemnés é a

nossa completa salvacio’’ — J. Rego do Nascimento.

“0 envio do Espirito Santo sobre a Igreja no dia de
Pentecostes é, ao nosso ver, a demonstragéo final da suprema
autoridade do Senhor Jesus Cristo. Em Jodao 16:8-11, lemos
as suas palavras: Quando ele vier convencerd o mundo do
pecado, da justica e do juizo’> — M. Lloyd-Jones.
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‘“N@o podemos imaginar a Igreja sem o Pentecostes, por-
que n&o teria havido Igreja. Foi com ele que a Igreja nasceu”
— Stanley Jones.

“Desde o Pentecostes o Espirito é dado a todos os filhos de
Abrado, a todos os que créem’’ — Dr. George E. Henderlite.

““A fala dos apdstolos em linguas que nunca estudaram e o
discurso de Pedro justificando o comportamento dos seus
companheiros acusados de embriaguez constituiram uma pro-
va de que algo extraordinério havia acontecido. A sabedoria
cristd que revelaram, o impressionante destemor diante dos
inimigos de Jesus, a ousadia pessoal no testemunho de Cristo,
a penetragdo da mensagem no coragdo dos ouvintes, tudo
confirmava que eles haviam recebido o Poder do Alto, que
foram batizados com o Espirito Santo’’ — Alcides Nogueira.

Dai por diante, o Espirito Santo operou mais e mais por
intermédio dos discipulos de Jesus Cristo, realizando as
maravilhas prometidas por ele e provocando resultados
impressionantes aos olhos do mundo.

Em todo o livro de Atos, observamos a atua¢io do Espirito
Santo na igreja primitiva, escolhendo os obreiros (13:1-4); ori-
entandoa doutrina (15:6-13, 19-23, 28-31); dirigindo os missio-
nérios (16:6-10); capacitando os obreiros e lideres (20:17,
18,28). Este trabalho do Espirito Santo nos é esclarecido pela
compreensdo dos seus atributos e pela ministracdo dos dons,
que sdo expedientes de Deus para a realizagdo de sua vontade
nos homens. O Espirito Santo guia e dirige a igreja do Senhor
em todas as suas atividades pela vereda da verdade, a fim de
que 0 objetivo seja realizado: a salvagio dos perdidos e a
glorificagdo de Cristo.

Podemos afirmar que Jodo e Paulo foram os dois escritores
que deixaram uma interpretagdo mais exata e mais excelsa do
Espirito Santo. As contribuigdes de Paulo para a compreen-
sdo do Espirito Santo sdo pelo menos trés: 1) Paulo deixa claro
que Cristo e o Espirito Santo estio vinculados intimamente; 2)
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Paulo d4 personalidade ao Espirito Santo. 3) Paulo exp&e o
caréter ético do Espirito Santo.’

0 Novo Testamento, que é a plenitude da revelagdo, nos
proporciona mais conhecimentos concernentes ao Espirito
Santo do que o Antigo. O Espirito Santo foi o propulsor do
reino teocratico israelita e continua a realizar, nas agéncias do
reino, o levantamento do 4nimo e o espirito de consagragio
dos servos do Rei dos reis, a fim de que mais e mais seja
estabelecido o seu reino nos corag¢des dos homens.

O Espirito Santo foi mandado por Deus e por Jesus aos seus
servos para permanecer neles e proporcionar-lhes tudo quanto
seja necessario. Ndo houve necessidade de os discipulos
suplicarem que o Pai enviasse seu Espirito, porque foi enviado
no tempo proprio, para ficar sempre com eles e com todos
quantos cressem em Cristo, pois ‘‘se alguém ndo tem o
Espirito de Cristo, esse tal ndo é dele”’ (Rom. 8:9).

A mensagem nfo seria somente para o povo escolhido, mas
estender-se-ia a toda humanidade incrédula e pecadora.
Por sua vez, teria de ser triplice a convicgdo do Espirito Santo:
do pecado, da justiga e do juizo (Jodo 16:8-11).

Outra parte da missdo do Espirito Santo & guiar os discipu-
los as verdades mais urgentes a respeito do reino (Jodo 14:17,
15:26).

O Espirito Santo ainda tem a missdo de glorificar a Jesus
Cristo (Jodo 16:15). O Espirito Santo glorifica a Jesus Cristo e
testifica dele (15:26).

Em Atos, no avango do evangelho, é o Espirito Santo quem
toma a iniciativa, inspirando a cada servo de Deus para levar a
mensagem (Atos 4:8, 6:3, 5, 10, 7:55, 8:29) e visitando
samaritanos, tementes a Deus, gentios, além dos judeus.

“Toda essa énfase sobre o Espirito Santo como autor,
controlador e vitalizador da missdo da igreja é altamente
signiﬁcativa.”4 O Espirito Santo foi o condutor de toda a
expansio cristd e foi sua forga revitalizadora. A igreja progre-
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diu somente quando foi submissa ao Espirito Santo e quando
deixou de lado os velhos tabus religiosos. As maneiras do
Espirito agir foram diversas: conduziu através de uma co-
missdo, no Concilio de Jerusalém (At. 15:28); fazia sentir sua
presenga através de um sentimento interior, como no caso de
Paulo (At. 20:22,23); ou transmitiu a verdade através de um
transe. (At. 10:19).

O Espirito Santo edificou a igreja e continua edificando-a e
concedendo-lhe os dons. O apéstolo Paulo nos ensina acerca
dos dons espirituais que nos sdo conferidos pelo Espirito
Santo. Ele é soberano para a distribuicio desses dons da
graca. O Espirito tem em vista a edificagdo da igreja, que é a
agéncia promovedora do reino de Deus entre os homens (I
Cor. 12:7). Podemos afirmar que o Espirito mesmo é o
principal dom de Cristo & igreja. O Espirito administra esses
dons na chamada dos obreiros e na distribuigdo de suas
responsabilidades (Ef. 4:12-14). Segundo o mesmo capitulo
de Efésios (4:3,11,14,18), o Espirito Santo promove a
unidade da igreja; os dons concedidos sdo diversos; o Espirito
traz a reconciliagio, intimamente relacionada i unidade. O
Espirito estimula a comunhdo dos irm#os (II Cor. 13:13; Fil.
2:1). O Espirito concede um pouco de si mesmo a todos os.
crentes de' modo que todos sejam igualmente participantes
dele. Ele ainda inspira a Escritura (II Tim. 3:16,17; II Ped.
1:20,21). O Espirito Santo fala através da pregagdo, vivifica
as ordenangas e edifica o corpo de Cristo em amor.*

Assim, o Espirito Santo atua na vida do cristdo levando-o a
se santificar cada vez mais. A obra santificadora do Espirito
Santo comega com a regeneracéo total da pessoa, dando-lhe a
vitéria sobre o pecado. O Espirito Santo opera a santificagdo
na totalidade da pessoa: santifica sua vontade, suas emo-
¢Bes, sua compreensio, todo o seu ser. Essa obra do Espirito
Santo é gradual; efetua-se num processo, que precisa ser
completado com a passagem do cristdo para estar com Cristo.
Strong diz que “‘santificagfo é a operagio continua do Espirito
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Santo, pela qual a santa disposi¢do concedida na regeneragéo é
mantida e fortalecida’.

O Espirito Santo sozinho nio pode operar a santificagio; é
preciso que o cristdo busque a presenca de Deus através da
oragdo, da assisténcia aos cultos, da leitura biblica, da
utilizacdo de seus dons no servigo de Deus.

Para terminar esta parte diremos que ‘‘devemos nos esfor-
¢ar ativamente para nos livrarmos das coisas que possam
deslocar ou embaragar o Espirito Santo e por unir nossa vida
a ele pela oragdo, estudo da Biblia, disciplina prépria e
atividades espirituais — elementos conducentes i plenitude

226

do Espirito Santo em nés’’.

0 BATISMO NO ESPIRITO SANTO

Como vimos no decorrer da obra, os pentecostais preocu-
pam-se acima de tudo com o batismo no Espirito Santo.
Créem eles que, a semelhanga do dia de Pentecostes, todos os
cristdos de hoje precisam receber um batismo especial no
Espirito Santo, experiéncia que se di apds a conversdo e o
batismo nas 4guas e que se evidencia pelo dom de linguas
estranhas. Essa crenca no batismo no Espirito Santo como
uma segunda bén¢do, ou seja, uma segunda etapa na vida
cristd, ou uma nova experiéncia posterior 4 conversdo, nao
encontra base nas Escrituras.

Foi Jodo, o Batista, quem primeiro utilizou a expressio
batismo no Espirito Santo, ao referir-se a obra de Jesus Cristo
(Jodo 1:31-33; Mat. 3:11; Luc. 3:16). Esse batismo teria a ver
com a nova ordem de coisas neste mundo e com a vinda do
reino de Deus. Jesus iria estabelecer uma nova ordem espiri-
tual e social e haveria uma separacdo entre as pessoas, sendo
algumas batizadas com o Espirito Santo e outras com fogo.

Jesus nunca se referiu ao batismo no Espirito Santo. Foi
somente no final de seu ministério que ele prometeu o Espirito
Santo. Esse batismo ndo se cumpriu durante sua vida, pois ele
precisaria partir para que o Ajudador viesse (Jodo 16:7).
Somente no dia de sua ascensdo Jesus disse que receberiam o
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batismo no Espirito e que portanto ‘‘nfo se ausentassem de

Jerusalém, mas que esperassem a promessa do Pai’’ (At.
1:4).

Pedro explicou o que acontecera no dia de Pentecostes: fora
o cumprimento da profecia de Joel 2:28, 29 (At. 2:14-36). No
Antigo Testamento o Espirito Santo era concedido apenas a
algumas pessoas que tinham tarefas especiais para realizar. O
batismo no Espirito Santo significou seu derramamento sobre
pessoas de todas as classes sociais: filhos, velhos, criancas,
servos e servas. Para Pedro, mediante a atuagdo do Espirito
Santo nos apbstolos, eles ficaram capacitados para testemu-
nhar de Jesus Cristo. Agora, o privilégio da atuagdo do Espi-
rito Santo esta ao alcance de todos. O termo batismo no Espi-
rito Santo referiu-se somente aos apostolos e foi o cumprimen-
to do antincio de Jodo, o Batista, reafirmado por Jesus Cristo;
referiu-se & capacitagio para testificar de Jesus Cristo, para
compreender a obra e a pessoa de Jesus Cristo: “‘os apdstolos
tiveram o convivio, o cuidado e a cooperacdo do Espirito
Santo, glorificando neles o Jesus da sua experiéncia histérica
como o Cristo de Deus’’; referiu-se o batismo também a
constitui¢do de uma nova comunidade espiritual, a igreja, e 4
capacidade para interpretar a histéria.

Quando os apéstolos mencionavam outras pessoas receben-
do o Espirito Santo, eles se referiam ao dom do Espirito Santo
(At. 2:37,38) — expressao que significa entrar na vida cristd
mediante arrependimento, fé e batismo. Essa explicac¢do fol

dada por Pedro quando aludiu ao caso da conversio de
Cornélio (At. 11:16,17).

Quando aquelas trés mil almas se converteram no dia de
Pentecostes, nio ha referéncia a que tenham vivido uma
experiéncia semelhante 4 dos apostolos; se tivesse que ser
assim, Pedro teria orientado aquelas pessoas a que espe-
rassem a descida do Espirito Santo, tal qual Jesus fez com os
apbstolos. Entretanto, eles demonstraram sua conversio,
arrependendo-se, crendo em Jesus Cristo e sendo batizados.
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Quando o eunuco se converteu néo ha referéncia a sinais
miraculosos; ele apenas foi batizado porque creu em Jesus
Cristo.

Assim que chegou a Antioquia e confirmou a conversdo dos
gregos, Barnabé os exortou a que permanecessem no Senhor
com 0 propdsito no coragdo € ndo a que esperassem uma
segunda béngdo (At. 11:19-30, 13:1-4, 15:1-34). Da dedicagéo
ao estudo da Palavra, dirigido por Barnabé e Paulo, decor-
reram trés maravilhosas atitudes daqueles cristdos: eles tes-
temunharam de Jesus Cristo com tal convicgdo que foram
chamados de cristios, pela primeira vez; eles socorreram os
irmdos necessitados da Judéia e eles separaram dois missiona-
rios para levar a Palavra a muitos lugares. Surgiu uma
questio, anos mais tarde, que colocou em dirvida a conversdo
dos gentios de Antioquia. Pedro, mencionando sua experiéncia
na casa de Cornélio, afirmou que também aos gentios era
concedido o Espirito Santo como aos judeus; Paulo e Barnabé
contaram as maravilhas que ji haviam ocorrido entre os
irmaos gentios. O concilio entdo se convenceu daquela verda-
de e nio imp6s a necessidade de uma segunda béngéo ou da
circuncisdo, tio-somente exortou-os quanto a preceitos éticos.

Os samaritanos (At. 8:1-17) e Cornélio (10:1-48) receberam
a mensagem do evangelho, creram e foram batizados, mas
nada se diz acerca de uma segunda béngdo que tenha acon-
tecido. Pedro explicou que também os gentios haviam rece-

bido o dom do Espirito Santo (11:17,18).

Quanto aos efésios, evangelizados por Apolo, ndo haviam
sido informados sobre Jesus Cristo e a regeneracgdo efetuada
pelo Espirito Santo. Eles somente sabiam do batismo do
arrependimento de Jodo e ndo do batismo no Espirito Santo e
com fogo de Jesus Cristo. Paulo anunciou-lhes a Jesus Cristo e
entdo houve a manifestagio do Espirito Santo sobre eles
evidenciando sua conversdo (At. 19:1-7).

Desses casos histéricos narrados no livro de Atos, con-
. 8 . L. . e, .
cluimos:® o batismo no Espirito Santo foi um evento histérico
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e ndo se repete; para os cristios de todas as épocas estd
reservado o dom do Espirito Santo, que é a novidade da vida
cristd; as manifestagdes sensiveis do Espirito Santo nos casos
narrados tinham como objetivo permitir a aceitagdo daquelas
pessoas pela comunidade judaico-crista; para a santificacdo,
cada cristdo precisa perseverar na oragdo, no estudo da
Palavra, na comunhfo com os irm#os, no servigo, na benefi-
céncia, na participagdo das ordenangas. Vivendo na presenga
do Senhor, cada cristdo permite a atuagio do Espirito Santo
em sua vida, orientando, ensinando, guiando, consolando,
fortalecendo e encorajando.

SER CHEIO DO ESPIRITO SANTO

Ja vimos que é o Espirito Santo que nos convence do
pecado, da justica e do juizo. Quando nos convertemos,
recebemos o dom do Espirito Santo e ndo precisamos receber
uma segunda béncdo. No Novo Testamento, foi Lucas quem
mais utilizou a expressdo ser cheio do Espirito Santo. Falou
que Jesus estava cheio do Espirito Santo (Luc. 4:1). Falou das
qualidades dos sete (At. 6:3). No Pentecostes, os discipulos es-
tavam cheios do Espirito Santo porque o batismo histérico
coincidiu coma plena orientagéio do Espirito Santo (At. 2:4). No
templo, Pedro falou & multiddo, cheio do Espirito Santo (At.
4:8). Os crentes reunidos pediram ousadia para falar de Jesus
Cristo e foram cheios do Espirito Santo (At. 4:31). Barnabé
era homem cheio do Espirito Santo (At. 11:24). Paulo foi
cheio do Espirito Santo (At. 9:17, 13:9). Os discipulos em An-
tioquia da Pisidia estavam cheios de alegria e do Espirito Santo
(At. 13:52).

Estar cheio do Espirito Santo é estar plenamente governado
e controlado pelo Espirito Santo. Se o principal objetivo do
Espirito Santo € glorificar a Cristo e torné-lo real para nés
(Jodo 16:14), entdo ser cheio do Espirito Santo é uma outra
maneira de dizer que estamos sob o completo controle de Je-
sus Cristo (Gal. 2:20).

Dos casos mencionados acima, retirados do livro de Atos,
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concluimos que os discipulos ficaram cheios do Espirito San-
to:° comunicar o evangelho a pessoas de linguas diferentes;
ter coragem para enfrentar as autoridades; testemunhar com
intrepidez; ter alegria em meio as dificuldades; ter sabedoria
na distribuicdo dos viveres para os necessitados; perdoar e
orar pelos inimigos (Estévao); obedecer a Cristo e ser batizado
(Saulo); orientar a igreja e evangelizar uma cidade pagd (Bar-
nabé); repelir a oposi¢do de Satanés (Paulo).

Na importante passagem de Jodo 7:37-39, encontramos
uma explicagéo de Jesus Cristo acerca da maneira como pode-
mos nos tornar cheios do Espirito Santo. Jesus Cristo é o tinico
que pode satisfazer a todos os anseios e necessidades do ser
humano; aquele que vem a ele fica saciado em sua sede espiri-
tual e podera deixar fruir de seu interior as béngdos recebidas.
A conversao implica receber o Espirito Santo em sua plenitu-
de; a vida cristd deve conservar essa plenitude.

E 0 ap6stolo Paulo quem nos exorta acerca de nos enchermos
com o Espirito Santo (Ef. 5:18-21). Nessa passagem também
estd a verdade apresentada por Jesus: quem esta cheio do Es-
pirito Santo deixa transparecer isso através de suas atitudes:*

Falando — significa a comunicagéo de uns para com os ou-
tros; é o amor em agdo; é o companheirismo espiritual em a-
doragdo comum;

Cantando e louvando — é a expressdo que leva o crente a
glorificar ao Senhor, o que agrada ao Espirito Santo;

Dando sempre gragas por tudo — os crentes cheios do Espi-
rito Santo sempre ddo gragas por tudo e ndo somente algumas
vezes por algumas coisas;

Sujeitando-se uns aos outros — a submissdo ndo & atitude
de algumas pessoas somente; é a marca distinta do crente
cheio do Espirito Santo. Em outra passagem Paulo exorta os
crentes a considerarem os outros superiores a si mesmos (Fil.
2:3). E humildade; é simplicidade, que s6 o Espirito Santo
efetua.
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Assim, as duas esferas principais em que se manifesta a ple-
nitude do Espirito Santo sdo a adoragéo e o companheirismo
cristdo. Se estivermos cheios do Espirito Santo estaremos fa-
lando com os outros e submetendo-nos a eles e estaremos lou-
vando ao Senhor e dando gragas a Deus por tudo. Como po-
dem alguns cristdos afirmar que é possivel ser crente sem ir &
igreja, sem participar da comunidade de cristdos?

Concluimos esta parte com o pensamento do Pastor José
dos Reis Pereira,” que afirma a necessidade de o cristio dese-
jar a plenitude e pedi-la a Deus, conforme as palavras de Jesus
Cristo em Luc. 11:9-13, e ainda a necessidade de estar com-
pletamente submisso a Jesus Cristo.

Além do texto em Efésios (5:18-21), o resultado de se estar
cheio do Espirito vem explicado aos Galatas (5:22), onde Pau-
lo menciona o fruto do Espirito Santo.

0S DONS DO ESPIRITO SANTOQ

Atualmente, entre os grupos chamados carisméticos ou
pentecostais, tem-se falado muito em dons do Espirito Santo,
enfatizando-se 0 dom de linguas, o dom de curar e o dom de
profecias. Lembramos que nfo somente esses grupos deve-
riam ser chamados de carisméticos, visto que toda igreja de
Jesus Cristo é uma comunidade carismatica; a auséncia de
dons significaria a morte da igreja.

Segundo a perspectiva biblica, o fruto do Espirito Santo
antecede a manifestagio dos dons e enfatiza-los sem preocu-
par-se com o fruto causa sérias dificuldades. O capitulo 13 de
I Corintios tem uma distingZo: é 0 hino a0 amor — sem o amor
os dons nada valem diante de Deus; os dons sdo dados pelo
Espirito Santo para a edificagdo da igreja de Cristo (I Cor.
12:7, 14:12, 14:26) e ndo para confusdo (14:40). Assim, o fru-
todo Esplnto oamor e a edlflcagao da igreja sdo a chave pa-
ra a compreensio dos dons do Espirito.

Os dons sdo distribuidos pelo Espirito Santo, que decide
quais os dons que cada um vai receber. Cada um é responsa-
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vel diante de Deus pela utilizagio de seus dons. Muitos dons
apresentados nas listas do Novo Testamento “‘se parecem com
habilidades ou talentos naturais que as pessoas podem ter;
outros sio claramente espirituais (....). Parece que Deus pode
tomar um talento, transforma-lo pelo poder do Espirito San-
to, e usi-lo como dom espiritual”’. ”

Billy Graham apresenta quatro elementos que nos ajudam a
reconhecer os nossos dons: 1) Ter certeza de que Deus nos
concedeu pelo menos um dom; 2) orar com discernimento pa-
ra que Deus nos ajude a reconhecer o nosso dom ou dons; 3)
compreender os ensinamentos da Biblia sobre dons; 4) conhe-
cer-se a si mesmo e suas capacidades.”

O Novo Testamento apresenta quatro listas dos dons espiri-
tuais: Romanos 12:3-8; I Corintios 12:8-10, 28-30; Efésios
4:7-13 e a lista em I Pedro 4:10,11, onde Pedro deixa claro
que para ele todos os dons se dividem em dons de expressdo e
dons de agdo ou servigo. Das listas mencionadas, verificamos
que alguns dons se referem mais aos oficiais das igrejas e
outros se referem mais as atividades de todo o povo de Deus.

Alguns estudiosos da Biblia classificam os dons em : de
edificagdo (apostolos, profetas, evangelistas, pastores, mes-
tres); de servigo (ministério, contribuigdo, misericordia, so-
corros, cura); de administragdo (presidéncia, governo) e de
evangelizacio. Michael Green* os classifica em: dons de
expressio (linguas, interpretacdo, profecia); dons de agéo
(cura, milagres, fé); dons de conhecimento (conhecimento,
sabedoria, discernimento de espiritos), e dons carisméticos (os
dons do amor de Deus).

Nzio ha somente dons de servigos, mas dons e servigo
(ministérios e operagbes — I Cor. 12:4-6), entretanto o
Espirito, o Senhor e Deus sédo os mesmos.

O importante em tudo isso é a unidade do corpo de Cristo:
todos sendo edificados mediante o exercicio dos mais diversos
dons, harmoniosamente (Ef. 4:1-16). Mesmo que hoje o
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Espirito conceda outros dons aos crentes, além dos menciona-

dos naquelas listas, é importante frisar que eles visam a
- unidade e 3 edifica¢io do corpo de Cristo.

O fruto do Espirito é o mesmo em todos e retrata o cristdo
equilibrado, semelhante a Cristo e cheio do Espirito Santo. Os
dons sfo diferentes, dependendo de cada cristio, que deve
procurar conhecer o seu dom e exercé-lo na igreja, contribuin-
do assim para a edificagdo da igreja, pois fora dela ele ndo
podera exercé-lo (I Cor. 12:12-31).

Nao havendo necessidade para um estudo detalhado dos
dons que o Novo Testamento nos apresenta, deter-nos-emos
em apenas alguns, cuja explicagdo é relevante para o nosso
proposito.

Dom de linguas — Billy Graham narra em seu livro™® a
observagdo feita por um professor, depois de ouvir a experién-
cia de diversos alunos com o dom de linguas; as narrativas
demonstraram que existem trés origens para o dom de
linguas: o Espirito Santo, a influéncia psicolégica e a influén-
cia satdnica. Uma coisa é certa: o Espirito Santo e os dons que
ele concede aos crentes nfio tém por objetivo dividir os
crentes. Quando uma comunidade coloca énfase demais sobre
as linguas, e discrimina os crentes por isso, esta pecando.

O evento ocorrido no dia de Pentecostes tem empolgado os
movimentos neopentecostais e eles t8m buscado experiéncia
semelhante. Como vimos, tal acontecimento constitui-se num
fato histérico e nfo se repete. Qutrossim, observamos que se
falar em linguas do Pentecostes pode repetir-se nos dias de
hoje, por que ndo os aspectos que acompanharam aquele
evento, como: ruido de vento forte, linguas como de fogo re-
partidas e pousando sobre cada um?

O Dr. Merrill F. Unger'® explica que: as linguas do Pente-
costes faziam parte do testemunho dos eventos que inaugura-
vam uma nova era; as linguas do Pentecostes ndo tinham rela-
¢do direta com o batismo do Espirito Santo; foram um sinal
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para os judeus do derramamento do dom do Espirito Samw,
eram linguas inteligiveis por todos os judeus ali presentes,
advindos de véarios paises. Acrescentamos que o milagre do
Pentecostes podia referir-se & capacidade dos apdstolos fala-
rem em linguas ou a capacidade de o povo entender a mensa-
gem em sua propria lingua.

O Pastor Jodo Filson Soren observa que ‘‘néo ocorre em todo
o Novo Testamento uma sb passagem que afirme ser o dom de
linguas um sinal ou evidéncia da plenitude ou do batismo no
Espirito Santo. Essa doutrina pentecostal repousa sobre infe-
réncias forgadas de certos trechos biblicos. Resulta de racio-

cicio humano, mas ndo da revelagdo divina’."”

No decorrer do Novo Testamento encontramos pessoas
cheias do Espirito que jamais falaram linguas, como o proprio
Jesus Cristo. Ndo podemos impor o falar em linguas como um
sinal indispensével do batismo e da atuagéo do Espirito Santo
emnossa vida. Aluz de Atos 1:1-8, o sinal do Espirito Santo ndo
é 0 dom de linguas, mas o poder para testemunhar, basta se-
guir a narrativa de Lucas sobre a converséo de trés mil almas
a Jesus Cristo, mediante a pregagdo dos apbstolos.

Além da narrativa do Pentecostes, relacionada ao inicio do
evangelho da graga entre os judeus e a inauguracio de uma
nova era no programa divino, na qual é mencionado o dom de
linguas, ha a narrativa da converséo de Cornélio (At. 10), que
est4 relacionada i introdugdo da grande salvagdo de Cristo
entre os gentios e ao estabelecimento do curso normal da nova
era.'® Uma terceira narrativa que envolve o falar em linguas
(At. 19:6) diz respeito a um grupo de crentes que, em meio
a0 estabelecimento da nova dispensagio da graga de Deus que
ocorria na época, no mundo conhecido de entdo, ignorava tal
fato e havia a necessidade de ser instruido acerca da atuagéo
do Espirito Santo em sua vida. N&o podemos interpretar o
dom de linguas e seu significado tomando os casos isolados,
mas precisamos compreendé-los englobadamente, como um
processo do estabelecimento do novo reino de Jesus Cristo
entre os homens.
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O falar em linguas ‘‘era sinal da introdugfo inicial do minis-
tério do Espirito Santo em quatro classes diferentes de pessoas
—judeus, samaritanos, gentios e discipulos de Jo@o, o Batis-
ta. Ocorreu naquele tempo, e somente entdo, para aquele

z . 19
propbsito particular’’.

Esses foram casos concretos do falar em linguas. Depois o as-
sunto aparece em uma dasmais antigas Epistolas'(I Cor. 12-14);
o dom ndo é mencionado em outras listas do Novo Testamen-
to. I Corintios contém os ensinamentos de Paulo relacionados
aos dons. Podemos presumir que os corintios estavam exage-
rando o sentido de receber e exercitar as linguas. A primeira
observagdo é que I Corintios 14 (onde aparece a expressio lin-
gua estranha), segundo os textos originais, nio contém o
adjetivo estranha, que algumas Biblias trazem em grifo. Essa
interpolagdo tem confundido muitos crist&os.

A segunda observagdo esta relacionada ao cap. 13 da mesma
carta: “‘havendo linguas, cessardo’’ (v. 8). Isso denota o cara-
ter tempordario das linguas. Elas ndo sdo mencionadas em ou-
tros textos neotestamentérios. Estdo mencionadas em @ltimo
lugar na lista de ™ Corintios e Paulo fala de sua inutilidade
(ICor. 14:11-17). O amor é o dom que ultrapassa todas as eras
e alcanga todas as pessoas. As linguas pertenceram a um
periodo do cristianismo em que prevaleceram a profecia e a
ciéncia. Com a completa revelagio dos livros candnicos do
Novo Testamento, tais dons se tornaram indteis. O dom de
linguas esteve limitado 4 igreja apostélica.

Do exposto, concluimos que a busca do dom de linguas em
nossos dias pelos grupos neopentecostais néo esta fundamen-
tada nas Escrituras nem no testemunho histérico. O contex-
to doutrindrio em que se manifesta esse dom & incorreto: en-
tre os grupos denominados carismaticos, o que acontece é que
“‘a Palavra de Deus tem sido interpretada 4 luz da experiéncia
humana em vez de se interpretar a experiéncia i luz da Pala-
vra de Deus’’?® Nio se pode considerar o batismo do Espirito
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Santo como uma segunda béngdo posterior & conversao, pois é
o Espirito Santo quem convence o homem do pecado, da jus-
tica e do juizo e habita no ser humano que se converte a Jesus
Cristo. Ndo se pode confundir o batismo com o estar cheio do
Espirito Santo. Ndo se pode considerar o dom de linguas
como sinal do batismo do Espirito Santo, uma vez que o
Espirito concede a cada crente os dons que forem proéprios a
ele e que forem tteis a Causa de Deus. Esperando a segun-
da béngdo, diminui-se o conteiido e o significado datdo grande
salvagio comprada por Jesus Cristo. A busca do dom de lin-
guas ainda é um erro porque traz divisGes na igreja, porque
nada tem a ver com santidade ou espiritualidade e porque
pode trazer os enganos do inimigo de nossas almas. A
sinceridade, o zelo e entusiasmo, com os quais alguns crentes
+8m buscado o dom de linguas, ndo querem dizer que esteja
com eles a verdade biblica.

0 que dizer entfio do falar extdtico, da linguagem ininte-
ligivel praticada no meio dos pentecostais? Existem varias
explicagbes: ™

Fraude — essa existe tanto no profetizar como no curar e
também no falar linguas. Algumas pessoas praticam linguas
por exibicionismo, por ambi¢do ou por outro motivo indigno,
fingindo e imitando outros.

Acdo diabélica — a busca do dom de linguas leva algumas
pessoas a um estado mental e espiritual de passividade, seme-
Jhante a0 que ocorre nas sessdes espiritas. E um éxtase for-
cado e prejudicial.

Sugestdo hipnética — essa, associada & imitagdo, é a res-
posta para a maioria das manifestagdes pentecostais de
linguas.

Idiossincrasia de determinados tipos psicolégicos —
pessoas equilibradas trazem suas emogdes sob controle. Cer-
tas estruturas psicolégicas sdo mais suscetiveis ao descontrole
emocional. Verifica-se no seio dos grupos pentecostais, inclu-
sive os mais recentes, que sio as mulheres as mais atingidas
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pelo dom de linguas, embora, segundo o contexto da Episto-
la aos Corintios, as mulheres nfio deveriam se manifestar nos
cultos ptblicos (I Cor. 14:34). As mulheres, em particular, e
os homens também dependendo de sua estrutura educacional,
deixam-se envolver pela emogdo religiosa — essa emogdo &
semelhante a qualquer outra emog@o e seus efeitos podem ser:
desmaios, enrolar a lingua, chorar, rir, sentir-se deprimido,
sentir-se superativo. J4 temos ouvido pessoas uivando, cho-
rando alto, gritando, falando palavras ininteligiveis em meio
as reunifes pentecostais. Essas manifestactes nada tém a ver
com espiritualidade ou atuagdo do Espirito Santo!

Cremos no dom de linguas quando este contribui para o
progresso da igreja de Jesus Cristo e seu estabelecimento neste
mundo. Cremos que um servo de Deus pode ser usado pelo
Espirito Santo para traduzir uma mensagem pregada em
outra lingua, a fim de que o povo de Deus seja edificado e
pessoas se rendam a Jesus Cristo. Cremos que um mission4-
rio, embora néo conhega bem a lingua do povo a quem prega,
possa levar a mensagem a ele e ser compreendido, mediante
a atuagdo do Espirito Santo. Cremos no Espirito Santo atuan-
do em reunides onde estdio presentes pessoas de diversas na-
cionalidades, cada qual louvando e orando em sua prépria
lingua de origem!

Dom de profecia — Durante muitos anos Israel ficou sem
profecias, até a vinda de Jodio, o Batista, e de Jesus Cristo,
profeta semelhante a Moisés (Mat. 21:11; At. 3:22, 7:37) e que
veio cumprir as profecias anunciadas sobre ele muitos anos
antes. Por ocasifio do Pentecostes, os apéstolos foram bati-
zados pelo Espirito Santo a fim de profetizarem acerca das
maravilhas do novo reino de Jesus Cristo. Cumpriu-se assim a
profecia de Joel (2:28,29) e a esperanca de que todo o povo de
Deus seria formado de profetas (Ntim. 11:29).

A profecia logo foi muito difundida. Havia profetas em
Jerusalém (At. 11:27), em Antioquia (13:1), provavelmente
em Roma (Rom. 12:6), em Corinto (I Cor. 12:10), em Tessald-
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nica (I Tes. 5:20). Jesus falou na atuagio dos profetas (Mat.
10:41; Luc. 11:49). Era um dom apreciado e exercido indivi-
dual e coletivamente (At. 13:1; Ef. 2:20; At. 21:9; Ef. 3:5,
4:11). Os profetas, junto com os apostolos, comunicavam a
revelagio de Deus aos homens, pela atuagdo do Espirito
Santo. Nio podiam ser superiores aos apbstolos porque néo
haviam estado com Jesus.

A profecia era muito valorizada porque; mediante ela, Deus
se comunicava diretamente ao povo. A profecia biblica inclui
a percepedo ea proclamagdo.” O profeta percebe as verdades
espirituais para transmiti-las ao povo de Deus. Um exemplo
de percepgdo é a dos profetas reunidos em Antioquia que sen-
tiram a necessidade de enviarem a Paulo e Barnabé como
missionarios (At. 13:1).

Na proclamagcdo da verdade de Deus, o profeta pode predi-
zer e pregar. Através de um dom sobrenatural, o profeta pre-
dizia acontecimentos futuros. O Novo Testamento menciona
apenas um profeta que fez predigdes —Agabo (At. 11:27,28,
21:10,11). Em I Corintios 14, ao falar da profecia, Paulo néo
se refere a predicdo. A outra func¢do do profeta era edificar,
instruir, consolar e exortar os crentes. Judas e Silas eram pro-
fetas nesse sentido (At. 15:32). Geralmente, o profeta tinha
proeminéncia sobre o ministro local. Com o passar dos tem-
pos, 0s ministros passaram a exercer a profecia, pregando a
Palavra de Deus para edificagdo da igreja. O dom da profecia,
segundo os ensinamentos biblicos, é a capacidade de interpre-
tar a vontade de Deus para a edificagdo do corpo de Cristo e
para a conversdo de pessoas ao Mestre.

Atualmente nio existem profetas no sentido de videntes,
predizendo o futuro, pois a profecia esta completa com o Novo
Testamento e qualquer coisa que se lhe acrescente & conside-
rado anatema (Apoc. 22:18,19). A profecia em nossos dias
refere-se & interpretagdo da Palavra de Deus ao seu povo. 0
Espirito Santo ilumina os que foram chamados para profeti-
zar a fim de que compreendam a Palavra de Deus e a transmi-
tam aos cristaos.
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No final dos tempos h&o de aparecer os falsos profetas. O
povo de Deus precisa do discernimento dado pelo Espirito
Santo para conhecer os verdadeiros e ndo ser enganado pelos

falsos (II Cor. 11:4-13).

Existem alguns equivocos em relagéo ao dom de profetizar.
Profecia ndo é pregagdo dentro de um espirito de éxtase. A
profecia é pronunciada mediante a participagio do raciocinio
daquele que profetiza. A profecia é distinta do ensino. Os
dons mencionados incluem profetas, mestres e evangelistas
(Rom. 12:6-8). Durante o primeiro século os cristdos conhe-
ciam quando lhes falava um apéstolo, um evangelista ou um
profeta, pelo conteddo da mensagem e pela maneira como era
transmitida. A profecia implica ser tomado completamente
pelo Espirito Santo que fala através do profeta. Os pro-
fetas de hoje ndo sdo semelhantes aos profetas do Novo
Testamento. Estes nfio preparavam suas profecias, pois nio

havia 0 Novo Testamento escrito. Eles recebiam a revela-
¢do de Deus no momento em que estavam assentados no culto

(I Cor. 14:29-31,36,37). Esse tipo de profecia foi perdendo
sua importincia 4 medida que comegaram a circular os escri-
tos considerados como o ensinamento autorizado sobre Jesus
Cristo. A profecia também foi perdendo sua importincia e
manifestagdo por causa dos abusos dos falsos profetas e por
causa do movimento montanista do final do segundo século.
Essas razbes levaram-na a desaparecer.

Strong deixou uma contribuigdo valorosa para a nossa re-
flexdo: ““Em virtude de sua unifo com Cristo e participagdo
no Espirito de Cristo, todos os cristdos sio feitos, em um sen-
tido secundario, profetas, bem como sacerdotes e reis (NGm.
11:29; Joel 2:28). Toda profecia moderna que é verdadeira,
contudo, é uma republicagio da mensagem de Cristo — a
proclangigao e exposi¢do da verdade ja revelada nas Escri-
turas.”’

Dom de curar — Apesar de ja termos tratado sobre as curas
no capitulo anterior, ainda teceremos alguns comentérios.
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Testificam as Escrituras que, tanto no Antigo como no
Novo Testamentos, Deus operou curas milagrosas. Jesus Cristo
e seus discipulos curaram muitas pessoas, entretanto a cura
ndo foi o objetivo principal da obra de Deus neste mundo. N3o
podemos afirmar, como 0s neopentecostais, que a cura sem-
pre é a vontade de Deus. Apesar de Deus ndo causar nosso.so-
frimento, doenga e morte, que sdo conseqiiéncias de nossa
vida terrena, ele os permite. Na Biblia, nem todos os servos de
Deus foram curados de suas enfermidades. Deus lhes conce-
dia 4nimo e forgas para suporté-las, como foi o caso de Paulo.
Na Biblia nada se fala contra os médicos ou os rituais exigidos
pela lei para confirmar a cura. Na Biblia também nfo esta que
ndo se deva orar pelos enfermos e confiar apenas nos recursos
da medicina. Uma verdade também & clara: Deus pode curar
em nossos dias, valendo-se ou néo dos recursos médicos. Por
outro lado, se Deus curasse todos os enfermos que chegassem
ao cristianismo, imagine-se quantos se tornariam cristdos
apenas pelo interesse da cura fisica! De modo que muitas
enfermidades nfo sdo curadas hoje porque Deus tem um pro-
pbsito para a vida das pessoas enfermas. Segundo I Corintios,
o dom de curar ndo era concedido a todos, mas apenas a
alguns. Na Epistola de Tiago, em texto muito utilizado pelos
pentecostais, nada se fala do dom de curar, mas da oragdo de
todos e dos presbiteros (este texto ja foi comentado no capitulo
anterior). As listas dos dons de Romanos 12, Efésios 4 e I
Pedro 4 nio contém o dom de curar, fato que demostra a
pouca relevéncia do dom.

O dom de curar sempre estd relacionado a fé. Os resultados
da cura sempre foram a glorificagdo e exaltagdo do nome de
Deus. Na igreja de Corinto, embora Paulo mencionasse o dom
de curar, havia muitos fracos e doentes.

Hoje em dia, h4 o movimento da cura divina em que 0s cu-
randeiros sdo enaltecidos e quando as curas nem sempre se
realizam. Por dutro lado, muitas curas tém sido realizadas
fora dos movimentos neopentecostais, por auto-sugestdo ou
por hipnose. Hoje existe hipnose em operagdes, tratamento de
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dentes e em vérios setores. A ciéncia cada vez mais esta reco-
nhecendo a influéncia do fisico sobre o espiritual e vice-versa.
Existem muitas curas provocadas pelo despertamento de for-
¢as espirituais e mentais antes perdidas. Estas, despertadas,
levam o paciente & cura. Muitas curas tém origem psicos-
somaética e, resolvendo-se problemas emocionais e espirituais,
desaparecem os sintomas da doenca.

Muitos crist&ios tém sofrido de enfermidades graves. Essas,
quando aceitas como uma prova de fé, tém redundado para o
proveito da comunidade cristd e conforto de muitas pessoas.
Ha4 o exemplo de Amy Carmichael, que durante mais de cin-
glienta anos trabalhou na India. Os Gltimos vinte anos de sua
vida passou-os na cama, com dores quase incessantes. Foi
durante esses anos que ela escreveu todas as suas obras, que
continuam até hoje ajudando milhares de pessoas. Quantas
pessoas doentes trazem o conforto dqueles que as visitam!

Doengas fisicas, depressdo, espiritos sujeitos a ddvidas e
outros sofrimentos atingem os cristdos. A principal atuagio do
Espirito Santo na vida deles é o conforto e a simpatia que lhes

‘traz (Rom. 8:26). Deus nos promete o seu socorro e a sua
misericoérdia em tempo oportuno (Heb. 4:16). Por cinco vezes
no Novo Testamento o Espirito Santo é chamado de inter-
cessor (parékletos). Essa palavra é traduzida por Ajudador
(Jodo 14:16, 26, 15:26, 16:7) e uma vez por Advogado (I Jodo
2:1). Isso significa que ele anda ao nosso lado como nosso
conselheiro, auxiliador, defensor e guia. O Espirito Santo nos
ajuda em meio as dificuldades, doengas e fraquezas. Cada
cristdo deve saber o que Deus quer de sua vida, através de sua
enfermidade. ‘“Um cristdo deve usar da sabedoria que Deus
da para compreender os propésitos do Senhor da sua vida
(---.). Se Deus permite que um crente adoega e nio quer curé-
lo, isso deve ser aceito com gratiddo; humildemente devemos
pedir-lhe que nos ensine tudo que ele quer que aprendamos
através de tal experiéncia.”” **

“‘Curas, milagres, linguaseinterpretagdo delinguas sdo cha-
mados por alguns autores de dons sinais, isto é, dons que ser-
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viam para comprovar a autoridade de quem os possuia, que
eram sinais comprobatbérios dessa autoridade.”** O Novo Tes-
tamento estd completo, e nio precisamos mais dos sinais que
confirmavam a palavra dos apostolos. O propésito de muitos
dons recebidos pelos crentes do primeiro século visavam
ajudar as pessoas a crerem em Cristo. Uma vez completa a
Palavra da Revelagdo, ndo houve mais necessidade dessa
ajuda, pois a Biblia nos traz a mensagem perfeita que nos
leva i salvagdo. Jesus mesmo realizou muitos milagres que
foram registrados na Palavra de Deus, mas os que ficaram
registrados visavam 2 fé nele como filho de Deus (Jodo
20:30,31).

Alguns pentecostais mencionam o texto em Isafas 53:4,5
para defender sua idéia de que todos os enfermos devera ser
curados. Este texto deve ser comparado com Mateus 8:16,17
e I Pedro 2:24, 25, onde se 1& que estas profecias se cumpriram
durante o ministério de Jesus e em sua morte na cruz.

Se alguns crentes permanecem doentes, se Deus néo cura to-
das as enfermidades, se Cristo cumpriu seu ministério de curas
durante sua vida, se os dons de curar, de linguas, de maravi-
lhas, foram sinais para o primeiro século, pergunta-se: Serd
Deus perdeu seu poder? Ele ndo fez nada de significativo nos
ultimos dois mil anos? “Em todo nosso redor vemos evidén-
cias da obra maravilhosa de Deus: no milagre do novo nasci-
mento nas vidas de milhdes de pessoas no mundo todo; na
cura de doencga em resposta 4 orag¢do; no unir pessoas e recur-
sos em circunstancias providenciais a fim de trazer gléria a ele
mesmo; na resisténcia de sua Igreja que tem sobrevivido a
perseguicdes implacaveis e ataques durante e através dos sé-
culos e continua a fazé-lo ainda hoje. '

“Efésios 3:20 nos d4 uma promessa para nossa época e é
esta: nosso Senhor é poderoso para fazer tudo muito mais
abundantemente além daquilo que pedimos ou pensamos,
segundo o poder que em nés opera. O que Deus faz em nés? O
que Deus faz em nos e através de noés hoje néo é o mesmo que
fazia na época apostdlica, porque ele tinha um propésito es-
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pecial para os apbstolos, e esse propésito foi cumprido. Ele
tem também um propésito especial para nés, e o que ele faz
em nds e por nés e através de nbs serd maravilhoso porque ele
é Deus e aquilo que ele faz sempre é maravilhoso.”’*

CONCLUSAO

Por ocasido do Pentecostes, o Espirito Santo comegou a
‘trabalhar na vida dos cristdos de maneira clara e objetiva. O
Pentecostes confirmou o fato de que Deus realmente desceu
até nés em Belém, portanto testificou de Jesus Cristo. O Pen-
tecostes também reafirmou que Jesus Cristo foi crucificado
para redimir a humanidade — o Espirito Santo veio testificar
de Jesus Cristo. A mensagem de Pedro no dia de Pentecostes
anunciou a ressurreicio e ascensdo de Jesus Cristo. O Pen-
tecostes ainda revestiu os cristdos de poder para testemunhar
de Jesus.

A partir do Pentecostes, portanto, o Espirito Santo trabalha
no coragdo dos crentes, conduz a igreja, instrui os cristdos,
glorifica 0 nome de Jesus Cristo, ilumina os lideres, orienta as
decisGes da igreja, converte os coragdes a Jesus Cristo, conce-
de os dons, santifica os crentes.

E com a conversdo da pessoa que o Espirito Santo comega a
agir na vida dela, fazendo-a compreender a vontade de Deus.
Todo aquele que, uma vez convertido, busca outros grupos
para uma experiéncia mais marcante com o Espirito Santo
nio compreendeu bem e ndo buscou a orientacdo do Espirito
em sua vida. Estar cheio do Espirito Santo é estar plenamen-
te governado e controlado pelo Espirito e isso é possivel me-
diante uma vida consagrada a oragdo, a leitura da Biblia, ao
servigo cristdo, 4 comunh@o com os irmdos da igreja. Uma
vida controlada pelo Espirito Santo produz o fruto do Espi-
rito, utiliza seu (s) dom (us), testemunha de Cristo, tem ale-
gria em meio s dificuldades, vive em unifio com os irmsios da
igreja, perdoa, obedece a Cristo, enfim, nfo divide a obra do
Senhor.
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CONCLUSAO

Conjuro-te diante de Deus e de Cristo Jesus, que
hé de julgar os vivos e os mortos, pela sua vinda e
pelo seu reino; prega a palavra, insta a tempo e
fora de tempo, admoesta, repreende, exorta, com
toda a longanimidade e ensino. Porque vird tempo
em que ndo suportardo a si doutrina; mas, tendo
grande desejo de ouvir coisas agraddveis, ajunta-
réio para si mestres segundo os seus priprios dese-
jos, e ndo s6 desviardo os ouvidos da verdade,
mas se voltardo &s fabulas. Tu, porém, sé sébrio
em tudo, sofre as aflicées, faze a obra de um
evangelista, cumpre bem o teu ministério.

— I Timébteo 4:15






0sso projeto vai terminando. Talvez um dia volte-
mos a repensar o que esti escrito nestas paginas.
Hoje temos a dizer que fomos edificados e objeti-
vamos edificar o povo de Deus. Nosso mais imperioso desejo
foi esclarecer o leitor cristdo para que possa discernir o verda-
deiro povo de Deus, do qual muitos brasileiros fazem parte.

*“0 povo brasileiro é um projeto no coragdo de Deus, desde
a fundagio do mundo. E um projeto no coragéo de Deus que
nos ama entranhavelmente. £ um projeto no qual o Senhor
vem trabalhando através dos séculos.””’

Como cristdos, nio podemos permitir que o projeto de Deus
seja interrompido ou manchado por homens ambiciosos. O
que o neopentecostalismo faz, consciente ou inconscientemen-
te, & isso: mancha, escandaliza o evangelho. Sdo homens vol-
tados para si mesmos. A caminhada espiritual do evangelho de
Jesus Cristo no Brasil tem-se tornado mais dificil por causa.
de tais grupos. Cremos, entretanto, que o evangelho sera
vitorioso. Nossa permanéncia aqui neste mundo é passageira
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(Tiago 4:13-17) e devemos estar preparados para comparecer-
mos diante da presenga de Deus (Fil. 2:10,11).

No Brasil, como j4 observamos, existe uma forte tendéncia
para o culto estranho, por causa do sincretismo religioso e a
forte religiosidade popular que levam as formas mais variadas
de espiritismo, macumba, curandeirismo. Muitos grupos
espiritualistas proliferam no Brasil, dentre eles o neopentecos-
talismo. O verdadeiro cristdo deve procurar um equilibrio
entre a vida cotidiana e o sentimento espiritual, ao confron-
tar-se com tais fatos enganadores. Deve evitar que os dias
corridos e secularizantes o afastem da comunhdo com Deus.

Hoje tudo & dificil, estranho, exético, sincrético, mas deve-
mos ter esperanca (Rom. 8:18-30).

Fazemos das palavras de Jacques Ellul a nossa concluséo

deste trabalho:

O deserto em que vive o0 homem hoje, o deserto da
grande metrépole e da longa estrada, é inquietante e
opressor, porque interrogagdes novas, sem nimero,
povoam seus labios e agitam seu coragdo. Mas nin-
guém lhe pode dar uma resposta. E impossivel con-
versar com um computador. Desse modo, nessa nova
soliddo, nessa nova prisdo, o homem procura por
toda parte alguém que lhe diga a verdade, quem
possa estabelecer com ele uma relagdo significante.
Entdo ele recomeca o movimento tradicional. Sente a
necessidade de povoar seu deserto de novos génios e
“de novos superpoderes, de seres misteriosos que ve-
nham do além do cosmos, seres supraterrestres dos
quais os romances de ficgio cientifica (....) e agora
estudos com pretensdo cientifica tiram seu sucesso. E
a mesma situagdo das origens, é a mesma necessida-
de que conhecia o primitivo, serd a mesma atitude,
especificamente religiosa, conduzindo a explica¢des
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ndo idénticas mas comparaveis. O céu povoado de an-
tenas, poluido de fumaca, permanece ainda o lugar de
onde nos vira o socorro.

NOTAS BIBLIOGRAFICAS
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Este livro faz parte da Série Seitas do Nosso Tempo, que vem
a lume para prover os crentes de informagdes sobre as seitas
que mais trabalham no contexto brasileiro, chamando a
atencéo para o perigo das doutrinas que disseminam.

Numa época de tantas confusdes teologigas e discordias
doutrinarias, sentimos a grande necessidade de irmos ao encontro
dos crentes que costumeiramente se véem assediados e molestados

pelos adeptos das seitas, tendo dificuldades em rechaga-los.

O autor desta série, o Pr. Tacito da Gama Leite Filho, é um
estudioso do fendmeno das seitas ha mais de 10 anos. Muito
daquilo que conseguiu coletar e reunir em seus livros é fruto

de pesquisas in loco, sem, evidentemente, desprezar as fontes
bibliograficas existentes, principalmente os livros autorizados
das proprias seitas.

Segundo o autor, todas as seitas usam de métodos proselitistas.
Geralmente sfo os afiliados a uma igreja reconhecidamente
evangélica os mais visados.

Dai a importincia do estudo dos livros desta série por todo
crente que esteja buscando um melhor conhecimento, para
argumentar, com seguranga, com todo aquele que ouse questionar
o carater de sua fé e a razio de sua esperanga.

A série traz, em contetido, uma sucinta explanagao sobre as seitas
proféticas, orientais, espiritas, mégico-religiosas e neopentecostais.
Cada estudo é didaticamente estruturado de maneira a facilitar

também a utiliza¢do do livro em prelegdes e estudos em
grupo nas igrejas.

Nossa expectativa é que esta série venha contribuir grandemente
para o fortalecimento doutrinario dos crentes de nossas igrejas e,
num sentido mais abrangente, na salvagéo de vidas
mal-informadas, arrastadas pela sedug@o mistica, fanatica
e enganosa das seitas.





